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RESUMEN: Puede hablarse del “final de la historia” en dies sentidos. En la primera parte del trabajoefiero
a la célebre tesis de Alexander Kojéve retomadaFpancis Fukuyama acerca del advenimiento de wapadinal
definitiva del proceso historico que tendria sgemi en la concepcidn de la historia en Hegel. 8a & mi juicio de
un malentendido que no puede anclarse en los tgxjae contradice las premisas de la construcci@elrena de la
“historia mundial” (Weltgeschichte)No hay en Hegel una teoria escatoldgica de lafastpero del mismo modo,
tampoco puede sostenerse una interpretacién goilaasu concepcion al historicismo (como por epderick C.
Beiser), lo que constituye un error simétrico aingro. En la segunda parte me ocupo del “finaladai$toria” no en
general sino de un modo de entenderla en cuyaitbadie inscribe la filosofia hegeliana, en tantmpso unitario y
sustantivo, que de acuerdo al principio de la “eemda de la libertad” regiria el destino de la lamidad en su
conjunto. Tanto las experiencias tradgicas del sk como las modificaciones de la conciencia histbr
contemporanea hacen que sus premisas no puedasehmostenidas de modo plausible sin una modifioaci
profunda. Al reexaminar esos supuestos paso revista criticas que realiza Paul Ricouer a la &eivnh hegeliana”
de pensar la historia desde la perspectiva de ac®nalidad que configuraria el devenir humano eesd
autotransparencia del “espiritu.” Por dltimo, expohos aspectos de la teoria de la historia de IHpge— a pesar
de todo — en un escenario histérico radicalmeriezatite luego de las experiencias traumaticasiglel XX y de un
mundo globalizado pueden adquirir una renovadaatdad.

PALABRAS CLAVE: Fin de la Historia, Espiritu del Mundo, Normatiuig&lobalizacién

La filosofia de la historia de Hegel es seguramémtebra de mas facil acceso a su complejo
sistema filosofico y asi fue concebida también guoautor ya que ldsecciones sobre Filosofia

de la Historia Universaljue Hegel dictd en sucesivas ocasiones en la téiael de Berlin en
pleno auge de su carrera y que conocemos por logespde sus alumnos, estaban dirigidas a un
publico muy amplio. Pero el riesgo de malentendekiaba presente ya en la medida que en ellas
se presuponian también una serie de principiosHpgel habia desarrollado en forma mas
fundada en otros escritos. A esto debe afadirsenqueontamos con una obra acabada y
publicada por el autor cuyo tema central sea ltotigs sino ademas de las diversa&sciones

mencionadas — editadas por sus discipulos postumameainos breves paragrafos al final de su
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tratamiento del “Espiritu objetivo” en el sistemesdrrollado en I&nciclopedia de las Ciencias
Filosoficas (1817, 1827, 1830) y esto vale también paraHosdamentos de la Filosofia del
Derechode 1921. A lo que debe agregarse por cierto ade €l tratamiento del devenir
histérico en ld=enomenologia del Espiritie 1807 y en parrafos dispersos de obras anternjore
posteriores. Esto sin tener en cuenta por ciertgetee de escritos tempranos reunidos bajo el
titulo de Hegels theologische Judgendschrifteque Hemann Nohl publicé recién en 1907,
tampoco publicados en vida, en los que la dimeniigtdrica de su tratamiento de los primeros
afios del cristianismo no puede pasarse por alto.

En la actualidad la recepcion de la filosofia dgéldna vuelto a ocupar un lugar importante en el
marco de la discusion contemporanea — un escehasia hace poco dominado por la filosofia
kantiana — y con esto no me refiero solamentesaii@ de interpretaciones historico-filoséficas
de sus textos sino a la vigencia que sus teoriastiquirido principalmente en el terreno de la
filosofia practica. Su particular concepcion ddildertad y su nocion del “reconocimiento” han
sido rehabilitadas como fuente de inspiracion paxias politicas alternativas. Incluso la
Ciencia de la Légicaonsiderada hasta hace pocos afios por muchoswuafimala metafisica

— entre otras cosas debido a las inusuales ddnbedt de interpretacion que suscita, comienza a
despertar el interés de una relectura curiosamenteel ambito anglosajon en el que se
consideraba que su destino estaba definitivamefitels. La recepcion de Fenomenologia del
Espirituha acompafiado el desarrollo de la filosofia copteamea, particularmente en Francia a
partir de las célebres clases de Alexander Kojest gpropiacion ha tenido lugar desde diversos
puntos de Vista.

A diferencia de lo que sucede con las obras amteeiste mencionadas las nociones
desarrolladas en ldsecciones de Filosofia de la Historia Mundiphrece que han pasado a
integrar en forma definitiva el museo de las idgagsto se debe no solamente a los
malentendidos que la obra ha suscitado, a su ealidecabado y al hecho de estar dirigida a un

! HEGEL, G.W.F.Hegels Thelogische JugendschriftenEd. de H. Nohl, Tubinga: 1907 (versién en espafiol:
HEGEL, G.W.F Escritos de Juventud Trad. de J.M. Ripalda, México: F.C.E, 1978).

2 KOJEVE, A.Hegel, Introduction & la lecture de Hegel. Leconsus la Phénoménogie de I'Esprit Paris:
Gallimard, 1947 (hay versién espafiola en: Ediciae$a Pleyade, 1984). Para la historia de la émitia de esta
interpretacion véase: Jarczyk, G.; Labarriere,. PeJKojéve a Hegel. 150 ans de pensée hégelienng-emce.
Paris: Albin Michel, 1996.

Revista Eletronica Estudos Hegelianos ano. 10, 8 (2013)

85



DANIEL BRAUER LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA DEHEGEL

auditorio amplio y su lenguaje en parte metafésicm a una serie de cambios tanto en la teoria
filoséfica como en el estado del mundo de que s@aiza y por Ultimo y no en menor medida,
por las consecuencias que las experiencias tracasalel siglo XX han tenido para toda teoria
gue pretenda establecer gntidd de la historia.

De modo que la vigencia de la filosofia de la liat@e Hegel parece mostrarse mas por las
criticas que ha despertado que por sus contenioctsirdirios, aunque en cierta medida esto
muestra que ella continlia siendo a pesar de talii@atamente un punto de referencia.

Una de las concepciones mas discutidas y cuestisrexila presunta tesis acerca del “final de la
historia.” En lo que sigue me focalizaré en elladéeuna doble perspectiva. En primer lugar, en
un sentido negativo, para mostrar que se tratandecanfusion, que no solo no hay una base
textual explicita en que pueda apoyarse ni queltaesuompatible con el modo en que Hegel
entiende el proceso historico. Creo que en estposgble contar con cierto consenso en la
mayoria de los estudiosos de Hegel que nunca seimauo en serio esa interpretacion. Lo cual,
como veremos no significa que una serie de ambagiesdcontenida en varios pasajes no hayan
contribuido al malentendido.

Hegel ha diagnosticado el fin del arte — por ragaqee no es necesario elucidar en este contexto
— pero no el final de la historia.

Pero en segundo lugar, me referiré al fin de laohe& en un sentido diferente, no como el
advenimiento definitivo de una forma de organizarida social sino como la clausura de una
forma de entender la “historia mundial” como ungasp unilineal que abarcaria los avatares de
la humanidad en su conjunto y que recorreria una sie etapas necesarias que conducen a
formas superiores de sociedad. Se trata de evelwdcance y limites de una concepcién de la
historia en el escenario del fin de los grandestdmedatos,” segun la expresion conocida de
Lyotard® y del escepticismo generalizado acerca de, pdadm la racionalidad de los procesos
histéricos y por el otro, acerca del papel del dstaomo institucion en la que residiria la
garantia de los derechos y por lo tanto de lathidede sus ciudadanos que subyace a la teoria

histérico-politica de Hegel.

3 LYOTARD, J-F. La condicién posmoderna: informe sobre el saberTrad. de M.A. Ratto. Buenos Aires:
Cétedra, 1987.
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La tesis atribuida a Hegel acerca del final deistohia proviene de la célebre interpretacion de
Alexander Kojéve de Ieenomenologia del Espiritgue luego seria popularizada por el conocido
articulo luego reformulado en libro de Francis Faua® En Kojéve el final de la historia es
hecho coincidir — en forma muy vaga por cierto -1 d@ época pos-napolednica como el
advenimiento definitivo de una sociedad frente eulal no se presentaran ya proyectos politicos
alternativos y el hombre se dedicard a la realiracdle sus deseos privados en un mundo
esencialmente despolitizado. La forma en que azigés esta época final parece abarcar tanto el
capitalismo democratico estadounidense como ehlamio soviético y en la etapa final del
pensamiento de Kojéeve parece identificarse condahdismo” japonés. No deja de sorprender la
gran repercusion que ha tenido esta tesis cuyateangredictivo es inversamente proporcional a
su vaguedad.

Pero lo que en el autor se presentaba aun comaagnddtico de la época en el que no estaba
ausente cierta resignacion es presentado por Foilauysmo el establecimiento definitivo y
triunfal del liberalismo democrético con base cfsta.

No se trata en este contexto de discutir las tesisojeve o de Fukuyama — que se habian hecho
plausibles debido tanto a la caida del marxismaésow como a la ausencia de un paradigma
alternativo — sino simplemente de mostrar que siapmen la filosofia de la historia de Hegel es
muy endeble.

* El libro de Fukuyama es una reformulacién y anuidia de las provocativas tesis de su célebre éoti€he End of
History?, publicado originalmente en la revisthe National Interesfverano 1988) y reproducido en muditiples
medios, basado a su vez en una conferencia quetal dictara en el John M. Olin Center for Inquingo the
Theory and Practice of Democracy de la Universidia€hicago: FUKUYAMA, FEI fin de la historia y el Gltimo
hombre. Trad. de P. Elias. Barcelona: Planeta, 1992.dsiutacion de que la concepcion de la historia egeH
deberia implicar un final definitivo a partir delad nada nuevo podria surgir en el devenir postepitede rastrearse
en las criticas de Nietzsche y de Engels al proykegeliano de una metafisica de la historia quelomia en la
monarquia constitucional prusiana. Esta presuatzsaka de la historia que aparece en estos awmmes objeto de
critica es considerada por Kojéve como tesis p@asifia bibliografia critica sobre el articulo ylidédro es muy
amplia; véase particularmente: ANDERSON, P. TheskafdHistory. EnA Zone of EngagementLondres: Verso,
1992, p. 279 y sigs. y FONTANA, lla historia después del fin de la historiaBarcelona: Critica, 1992. Acerca de
la genealogia de las teorias sobre el final déstaria véase el instructivo libro de NIETHAMMER, Bosthistoire.

Ist die Geschichte zu EndeMHamburgo: Rowohlts, 1989.
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Es posible que Kojeve se haya inspirado en el @apfinal de laFenomenologiaen el que se
habla de una enigmatica “eliminacién” del tiempogye ha dado lugar a interpretaciones
divergentes. No es este el lugar para ofrecer nteapretacion de ese paragrafo porque nos
desviaria del tema de este trabajo, pero en tosto maede afirmarse que ese texto no tiene que
ver con un presunto final de la historia sino carpasaje del orden cronoldgico del acontecer al
orden l4gico del conceptoA esto debe afadirse que Hegel al comienzo det@menologia
caracteriza a su época como la del comienzo destindn de transformaciones decisivas y no
como su final.

Es natural que el orden de la exposicion delasciones de Filosofia de la Historsea
cronoldgico y que en la ultima de ellas esté deldiaala época contemporanea, al estado actual
del mundo. El periodo que Hegel trata en ella tipoe titulo general “La llustracion y la
revolucion” y alli se encuentra la siguiente fra¥8on este principio formalmente absoluto
arribamos aliltimo estadio de la historia, a nuestro mundo,uestros dia¥ [subrayado de la
edicion citada].

En una primera aproximacion resulta claro que Heg# refiriendose aqui simplemente a los
acontecimientos significativos recientes y no a etaga de consumacion final de los tiempos.
Ademas, esta oracién se encuentra al principiocdpitulo y no en su conclusion, es decir
cuando Hegel comienza su exposicion y a la vezuavdn de la Revolucién Francesa y sus
consecuencias. La cita estd tomada de la edicidmsdeecciones de Karl Hegel y es equivalente
al de la edicion de Georg Lasson, pero resultadstate que en la version de la primera edicion
de las Lecciones el texto — que se publico poéstengany que es el que leyeron sus
contemporaneos y entre ellos Karl Marx — no diad: ditimo estadio de la historia” sino el
“ultimo estadio de la historia mundial,” pero Hegéliza aqui un término que aparece por Unica

vez en su obra en forma sustantivada, para el gumay un equivalente en castellano, que no es

® Me he ocupado de esta tematica en la segunda, parte. IV, cap. 3 del libroDialektik der Zeit,
Untersuchungen zu Hegels Metaphysik der ZeitStuttgart: Frommann-Holzboog, 1982, p. 171 y.sigs

& Mit diesem formell absoluten Prinzip kommen win dasletzte Stadium der Geschichte, an unsere Welt, an
unsere Tagé.HEGEL G.W.F.Vorlesungen Uber die Philosophie der Geschicht&Verke in zwanzig Bande, ed.
Moldenhauer, E.; Michel, K.M. Tomo 12, Francfort téeno: Suhrkamp, 1970, p. 524. La version de ligiéd de
Georg Lasson es idéntica, salvo que el texto ndiesmn un subrayadd/orlesungen Uber die Philosophie der
Weltgeschichte tomo 1V, Meiner, Hamburgo, p. 920.
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Geschichteo Weltgeschichtesino Welthistori€, que podria eventualmente traducirse como
“narracion histérico-mundial,” si uno se atieneuab que hace Hegel de la palabra alemana
“Historie” para referirse a la historiografia y tamto al proceso historico mismo. Eduard Gans, el
conocido discipulo de Hegel, que estuvo a cargesdeedicion probablemente se bas6 en otros
apuntes de alumnos de un curso de otro afio o quiiss anticiparse a un malentendido posible.
A esto debe agregarse que Hegel caracteriza asistdio como “formalmente absoluto” y en
esta expresion puede reconocerse que se trat@&lpdeaalgo inconcluso ya que este principio
debe adquirir aun formas mas plenas. Pero tampabe mferir de esto que se trataria del
principio ultimo y definitivo del que sélo faltarisu realizacionLa idea de un final de los
tiempos es ajena a la concepcion hegeliana dedtoha y si puede hablarse de una época en
gue irrumpe el principio decisivo de su dinamicstagiene lugar para Hegel con el cristianismo
en el seno del cual y a través de una serie dsittdes dialécticas habria surgido la idea de la
libertad que caracterizaria la historia moderndo que en la version de Karl Hegel es
caracterizado como un “principio formal” en la danS aparece explicitamente como el
“principio de la libertad.” Lo que se presenta agaies el final sino en todo caso el principio de
la historia contemporanea en la medida en que &sépoca de la llustracion en que por primera
vez aparece la “mundanidadNegltlichkei} como el ambito propio en que el hombre entieride e
sentido de sus acciones e instituciones, como drespiritual en la existencialds geistige
Reich im Dasein en el que la historia se presenta definitivamerdmo resultado de su
“voluntad” (Willen) libre® y no de la fuerza del destino o de la intervendisterna de la
providencia — tal como lo consigna en la oracidguisinte a la que se supuestamente se
anunciaria el final de la historia. Es precisamaet@én en esta secularidad mediada por el
principio de la libertad que puede establecen &se$ para reconstruir la historia de la especie
desde un punto de vista que Kant denomina “intenciémopolita.”

Resulta por lo demas paradojico que en uno dedaggpafos siguientes de la leccidon en que se

encuentra la cita de mas arriba, aparezca unosdpdcos textos en los que Hegel se refiere al

" Mit diesem Princip der Freiheit gehen wir zum ktzStadium der Welthistorie, zur Geschichte unsgeit,
Georg Friedrichs Hegels Werke, vol. 9, Berlin 1837437 y sig.
8 HEGEL. Philosophie der Geschichtgp. 524.
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futuro. En efecto, Hegel describe alli el confligiee se produce en el seno del parlamento entre
la voluntad y los intereses diversos de quienesgrah la oposicion y quienes forman parte del
gobierno, antagonismo que vuelve a renovarse cuésl@rimeros ocupan el lugar de los
segundos, un proceso que no habria logrado insti@lizarse y genera una inestabilidad
permanente. “Esta colisidn, este nudo, este prablesnen el que se encuentra la historia y que
tendra que resolver en tiempos futurds.”

Hegel sefiala con esto una dificultad que, por wo learacteriza la dinamica misma de la
democracia — algo que ya estaba claro para sydiededuard Gans — pero que por otro sigue
siendo un problema no resuelto en la medida en lgueconciliacion entre los intereses
particulares y el interés general continta dictdadamgenda de la politica contemporanea.

Como quiera que fuese, podran parecernos algo raar@# sus interpretaciones de
acontecimientos historicos particulares, su coosidm de las grandes épocas en que divide el
continuo temporal, se nos podran presentar hoy qomoo criticas o poco fundadas. A esto se
agregan sus observaciones acerca de la Alemanisudé&poca y de su historia que
retrospectivamente pueden resultar tanto interesaaimo discutibles, pero no hay en Hegel una
vision escatologica de la historia en general nnaseain de su época como consagracion
definitiva de los tiempo¥

Hegel concluye sus lecciones afirmando: “hasta aquilegado la conciencia y estos son los
principales momentos de la forma en que se hazaefi el principio de la libertad pues la
historia universal no es otra cosa que el desardal concepto de libertad.*”

Es sabido que Hegel aparta de la mision de laofilagoda forma de prediccion o profecia acerca
de como sera o deberia ser el mundo futuro. Lodggeribe es el estado de la conciencia de la
época y el modo en que su historia puede ser reaaes en la medida en que el concepto de
libertad, en la forma peculiar en que lo concibgeda servir de hilo conductor. Pero antes de
examinar la vigencia que un proyecto de este tiypede tener en el horizonte de la discusion

contemporanea quisiera despejar el camino freoteaainterpretacion de la visioén de la historia

° “Diese Kollision, dieser Knoten, dieses Probletreis, an dem die Geschichte steht und den sierifiiggér Zeiten
zu loésen hat.” HEGELPhilosophie der Geschichtep. 535.

10véase sobre acerca de la critica de Hegel alrhistmo: BRAUER Dialektik der Zeit, p. 39-101, 173y sigs.

1 HEGEL. Philosophie der Geschichtgp. 539-540.
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en Hegel que me parece igualmente erronea, meaefia asimilacion del proyecto hegeliano al
historicismo. Mientras que la concepcidon escatokdgpostula que la historia se hace
comprensible retrospectivamente desde su final phrhistoricismo por el contrario, es el
contexto histérico mismo lo que vuelve inteligideto las instituciones sociales como las ideas
de acuerdo a las cuales se edifican.

Segun Frederick C. Beiser el historicismo consfauiel principio central de la revolucion
copernicana que Hegel habria inicidddero de esta manera la historia pasaria a terger un
dindmica propia contingente independiente de uciamalidad inmanente y nada parece sugerir
gue pueda tener algo que ver con la idea de uagdib que configura el tiempo. Hegel ha sido
un critico del historicismo incipiente y ha dedigatha serie de paragrafos significativos de los
Fundamentos de la Filosofia del Derecada refutacion de las teorias de Gustav Hugo y de
Savigny acerca de la fundamentacion de las fornedisicas. Las condiciones historicas no
explican ni legitiman nada, son mas bien ellagjlos deben someterse — en términos de Kant — al

“tribunal de la razén.”

Uno de los capitulos finales de la monumental der®aul RicoeufTiempo y Narracioft® que
entre otras cosas contiene un balance y puestéaaledlas principales teorias de la historia
contemporaneas, tiene por titulo: “Renunciar a Hely@s enfrentamos aqui a una criticay a la
vez a una toma de distancia de los supuestos didosafia de la historia en forma de un
comentario a los conceptos centrales de las Leesimtroductorias. La perspectiva desde donde

se lleva a cabo la critica es doble. Por un ladagexaminan algunas nociones para mostrar su

12 yéase BEISER, F.C. Hegels Historicism. En: BeieE. (Ed.). The Cambridge Companion to Hegel
Cambridge: Cambridge University Press, 1993, p.28s.: “With Hegel, historicism becomes the ®elfiscious
and general method of philosophy, the weapon twie&led against its own pretenses and illusions."272). Al
menos el autor admite: “However central to hisgdophy, Hegés historicism is never fully explained or defended
in any single text.” (p. 273). Ahora bien, ¢No aeéiste un argumento para al menos poner en dutksita
propuesta?

13 RICOEUR, PTemps et réci Vol. 3, secc. 2, cap. 6, Paris: Seuil, 198549 8sigs.
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unilateralidad e insuficiencia, por el otro, el@usefiala un cambio de escenario que hace que
hoy se produzca una “pérdida de credibilidad,” geelas intuiciones que hacian que la teoria
resultara plausible. Ricoeur llama a esta situaqgid® nos ha alejado del pensamiento de Hegel
un “acontecimiento del pensamientd.”

La critica de Ricoeur es mas sutil que la de laariayde sus detractores. La visiéon de Hegel
como antecesor del totalitarismo o de una visi@ratesdgica de la historia es considerada “un
monumento de incomprensién y de malevolentiagPero lo que el autor pone en cuestién y
denomina “la tentacion hegeliana” es el proyectsnmoi de una historia que tiene como axioma
una racionalidad que se desarrolla en etapas sasegidescribe una epopeya de la libertad que
tiene como protagonistas a los “espiritus de losbjms” particulares que confluyen en un

LT

“espiritu del mundo” “Gnico Ricoeur pasa revista a nociones nucleares delntasie
conceptual de la filosofia de la historia de Hegeho la de la “astucia de la razén,” la del papel
de los individuos historico-mundiales y sus passo®ee modo en que el “interés” y la conciencia
de los sujetos histéricos es conciliado con eledgliritu, etc., etc.. Pero lo nuclear de su critica
puede resumirse a mi juicio en el rechazo de teas basicas que estan presentes en la
construccion de la historia hegeliana. En primegaitula presunta autotransparencia del espiritu
gue al captar el sentido de su despliegue enmpte'supera” su temporalidad en la medida en
que el pasado es conservado y sublimado en légibtétiad de un “presente eterrd™- de esta
manera se produciria la ilusién de la eliminaciénlal diferencia entre el pasado y el presente,
mientras que para Ricoeur el primero siempre exioedi@tentos de su conceptualizacion posible
en el horizonte contemporaneo. En segundo lugaeablazo de que la idea de libertad pueda
servir hoy de hilo conductor para el entramadoadeacontecimientos historicos de modo que
permita reconocer en ellos su realizacién progeegiunilineal. Por ultimo, el autor cuestiona la

idea de una “totalizaciéni? a la que contrapone la “finitud de la interpredatiy por la tanto —

14 RICOEUR.Temps et récj p. 365.

15 “Un monument de incompréhention et de malveillghBéCOEUR. Temps et récj p. 365. Véase la importante
nota 1 en esa misma pagina y la siguiente.

15 RICOEUR.Temps et récj p. 354, ver también p. 371.

" RICOEUR.Temps et récj p. 364, véase p. 368-369.

18 RICOEUR.Temps et récj p. 371.
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en conformidad con la hermenéutica de Gad&ela condicionalidad histérica constitutiva de

toda comprensiof?

A pesar de la seduccién de la idea, la astuciaadeazén no es Iperipeteieaque
englobaria todos los golpes de teatro de la histquuesto que la efectuacion de la
libertad no puede ser tenida por la intriga de dotls intrigas. La salida del
hegelianismo significa la renuncia a descifratdprema intrig&™

Las objeciones de Ricoeur son tanto el productsudereflexiones criticas como de un sintoma
de un cambio epocal de perspectiva en generaly @atocomprension de la tarea de la filosofia
en particular que da cuenta de la distancia queepasra de Hegel.

Aqui tiene sentido hablar de un “final de la higtbno como etapa Ultima de un proceso sino
como el fin de un género y con esto me refierotddtoria filosofica tal como la entiende Hegel,
quién se sitda en la tradicion de Kant y de HerHerefecto, la filosofia de la historia como
disciplina cuyo objetivo es la busqueda del senyidaeta general de los avatares humanos se ha
disuelto después de Hegel. Este proceso es etadsudiversos factores. Ya en el positivismo y
en el marxismo posteriores no se trataba del avdecalgo asi como la “conciencia de la
libertad” sino de establecer las leyes de la ewbdtudistérica de acuerdo al modelo de las
ciencias naturalé$— aunque en ambos la idea de progreso continfrarape En segundo lugar,
como ha mostrado Reinhard Koselleck el conceptia ¢historia (con mayuscula), que subyacia
a la concepcion hegeliana, concebido como una isucds “edades,” “épocas” 0 “estadios” que
abarcaria a la humanidad en su conjunto es etadsutle una construccion intelectual que surge
recién en la segunda mitad del siglo XVIII en l& das ideas de “perfeccionamiento” primero y
de “progreso” después desempefiaron un papel ¢&ntrab un objeto de estudio atemporal que
pueda presuponerse sin mas. El proyecto hegeliarsenia concebible si no estuviese inscripto

9véase la nota 1 a la p. 372 en la que el aut@aeii deuda en este punto con el pensamiento dteT@a.

20 RICOEUR.Temps et récj p. 371.

21 RICOEUR.Temps et récj p. 371.

22 \yéase sobre este desarrollo: RIEDEL, M. Fortschritl Dialektik in Hegels Geschichtsphilosophie: Eetscher,
I. (Ed.).Hegel in der Sicht der neuren ForschungDarmstadt: Wissenschaftliche Buchgesellschaff319®. 387-
407.

% Acerca de esto se puede consultar el ya clastomular de KOSELLECK, R. Historia Magistra Vitae. étbdie
Auflésung des Topos im Horizont neuzeitlich bewedigeschichte. EnVergangene Zukunft. Zur Semantik
geschichtlicher Zeiten Francfort del Meno: Suhrkamp, 1989, p. 38-66.
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en esa tradicion. Pero previo a esta “deconstrotdé la nocion de historia que Koselleck ha
llevado a cabo desde el punto de vista de la recigistoria conceptual la idea de una “historia
mundial” ya habia sido depotenciada por el hisigmo posterior y, en conformidad con su
modelo tedrico, por la instauracion de la histoc@mo una disciplina con pretension de
objetividad ajena a toda instancia normaffv&n tercer lugar, con la crisis de su objeto la
historia filosofica pasé a formar parte definitivemte en el siglo XX de una epistemologia del
saber histérico, es decir de una teoria de los losdie explicacion, comprension y ultimamente
narracion que presiden el discurso de los historesd En Hegel se encuentra por cierto una
vision del tiempo unilineal y comun a la especiesbgue diferentes pueblos y civilizaciones se
van pasando la antorcha que ilumina el “espiriturdendo.” Lejos esta esto aun de una vision de
un tiempo escindido en diversas duraciones Yy ritdii@sentes o de la idea de cursos paralelos e
independientes.

Pensar la filosofia de la historia de Hegel hagnidica revisitarla tanto después del abandono de
la historia sustantiva como del fracaso de unaexefh filosofica acerca de ella en clave
emancipatoria, de la que probablemente las tesigvaker Benjamif® haya sido el dltimo
ejemplarvia negationisde una especie en extincion. Los intentos posesride establecer una
historia ecuménica han renunciado en todo casoteotiicea que estaba presente en el disefio
hegeliano.

Tanto las experiencias tragicas del siglo XX coamrhodificaciones de la conciencia histérica
contemporanea hacen que las premisas de una amidtrinistorica de este tipo no puedan hoy
ser sostenidas de modo plausible sin una modiGogmiofunda.

Mientras que para Kant la Revolucion Francesaasseptaba como un “signo histérico,” no tanto

por el desarrollo de los acontecimientos mismasy gior el cambio radical en la conciencia

2 Acerca de los cambios conceptuales en torno ad#m de historia en el &mbito de la filosofia ai@m posterior a
Hegel véase: SCHNADELBACH, HPhilosophie in Deutschland 1831-1933Francfort del Meno: Suhrkamp,
1983, p. 51-87.

% De las célebres tesis de Benjamin sobre filosd#ala historia hay numerosas ediciones, véase jor e
BENJAMIN, W. Geschichtsphilosophische Thesen.Ztin Kritik der Gewalt und andere Aufséatze. Francfort del
Meno: Suhrkamp, 1971, p. 78-94. Debido tanto autgestivo de su pensamiento como a las dificultdeésexto la
bibliografia es muy amplia. El libro de LOWY, MValter Benjamin: aviso de incendio: una lectura dda tesis
“Sobre el concepto de historia” Buenos Aires-México: Fondo de Cultura Econom2€f)2, resulta una til guia de
lectura.
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colectiva que ella implicaba, el evento emblematjoe preside hoy la reflexion histérica es la
sombra de Auschwitz. Un hecho que no parece haade previsto en el libreto del “secreto
plan de la naturaleza” de Kant o en la “astucitadazon” de Hegel.

Lo que hoy resulta inaceptable es el proyecto @deteodicea de la historia de acuerdo al cual el
mal es considerado como parte de una dialécti¢a g@ue lo negativo es incorporado como parte
de un camino de redencion.

Es cierto que Hegel ha querido superar la unilbdexc del intelectualismo de la llustraciéon al
mostrar el papel que las pasiones desempefian @cclan de lo que considera grandes
protagonistas historicos pero aun asi la tramaad&dsunta implacable marcha progresiva del
Espiritu no parece asignar al sufrimiento de laimas mas que el papel de un dafio colateral o
reservar un lugar para los avatares de la injustida.

Podria decirse por otra parte, que esta experiel@tianal absoluto, que ahora sabemos acecha
permanentemente la accion politica, lo que si halifrnado es la conciencia publica. El
escepticismo dominante frente a la busqueda deesntide global de los acontecimientos, asi
como la pérdida de confianza en el Estado comontgamn ultima instancia de los derechos
individuales que nos aleja del optimismo de latthmon, tiene sus raices en la experiencia
histérica misma y no es un “acontecimiento de parsao” que irrumpe al margen de ella. En
una época de pluralismo, multiculturalismo, emaacign femenina, conciencia ecologica y

justicia global formamos parte de ut@estalt de la conciencia diferente.

Si de lo que se trata ahora es de evaluar la gosigencia de la concepcion hegeliana de la
historia, debemos abandonar algunos estereotiposudeecepcion, del mismo modo que

renunciar a considerarla un todo coherente y acaldadmodo que rechazar algunos de sus
aspectos no significa necesariamente dejarla de éadsu totalidad. Mas que la idea de una
concatenacion necesaria y racional de los aconitios globales, su fuerza radica en el analisis
pormenorizado de ciertos fendmenos histéricos yaguslas observaciones, del mismo modo que
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en la capacidad de la dialéctica de mostrar aspen&sperados y conexiones internas entre
sucesos que a primera vista se presentan comalassl&sto significa también aceptar que
algunos capitulos estan mejor logrados que otrggeyalgunos adolecen de una base de datos
razonable como para trazar a partir de ellos gbpacines arriesgadas — lo que resulta
particularmente notorio en el tratamiento de Ang&rifrica y Asia.

A pesar del papel central que desempefia la historisu filosofia, Hegel dedica apenas unos
paragrafos para su tratamiento en el marco destens enciclopédico. Pero el lugar en que ellos
se encuentran es muy significativo. En efectorata tlel final de la filosofia del derecho o lo que
es lo mismo de su teoria del espiritu objetivohlstoria se ubica asi entre el tratamiento de las
instituciones sociales y politicas y lo que llanhdespiritu absoluto,” 0 sea como es sabido, el
arte, la religion y la filosofia. Esta posicion@rsistema no es casual y el sentido del proyexto n
puede entenderse si no se hace referencia a amitascias. El eje que las articula es su
particular concepcion de la libertad humana, noacoma propiedad del individuo aislado sino
como una condicion que solo se realiza en el ndedormaciones sociales que la hacen posible.
Esta realizacion debe concebirse en un doble sewtidio puesta en practica de ideales de
justicia en las formas politicas vigentes y al nastiempo en su evolucion histérica. Lo que
Hegel trata en sus lecciones no es sélo el dekadw®lciertas instituciones que configuran lo que
denomina “eticidad” sino principalmente de la formgae adquiere laconciencia que ha
conducido a ellas y surge en su seno. Pero esta aotendida como una facultad constituida de
una vez y para siempre, mas que formalmente; ema@wala forma particular que asume se la
puede considerar como work in progressjue se modifica y se constituye en el procesaude s
experiencias. Su formaciéonBi([dung) no se detiene mas que para iniciar una nueva
reconfiguracion. El caracter abierto y provisor® lds formas que asume la conciencia no se
presentaen este sentid@omo algo radicalmente diferente a lo que en lanberéutica de
Gadamer y Ricoeur aparece como su condicionalidddrita. El hilo conductor que subyace a
la nocion de “historia mundial” en Hegel no difieede laFenomenologia del Espiriten la que
aparecen sucesivamente una serie de “figu@sstalten provisorias. Son formas de saber que
se definen por su transitoriedad. Lo que parecemclar a Ricoeur es la idea de un “saber
absoluto” en el que podria alcanzarse una racielplena. Pero en todo caso, es dudoso que
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haya en la filosofia de Hegel una instancia defiaitjue nos redima del “trabajo del concepto,”
puesto que el “saber absoluto” — a pesar de su mombtambién aparece siempre situado
histérica y culturalmente como la forma mas alta gsume la conciencia humana.

La idea hegeliana de un progreso de la concierstéarsuy lejos — como ha mostrado Manfred
Riedel en el articulo citado mas arriba — de ldgras ideologia del progreso para la cual todo lo
posterior es justificado como superior y el decursborico es convertido en la saga del poder
triunfante?®

Conviene que nos detengamos ahora para nuestrautemamento en el curioso conglomerado
conceptual que Hegel llama “progreso en la concede la libertad.” Esta férmula nos permite
sacar algunas conclusiones. La libertad para er antt es s6lo una propiedad de la naturaleza
humana sino que tiene que ver ante todo con laemwia que el hombre tiene de si mismo y de
sus convicciones mas profundas acerca de las fotegiBmas del poder que pueda ver
realizadas en el mundo ético-politico que le taga.\Ahora bien, este paradigma normativo no
es el resultado de la reflexion individual sino wle proceso de socializacion y aprendizaje
mediante el cual el sujeto se apropia de las ideasconsidera mas avanzadas de la época en
cuanto al modo de organizar la vida en comun.

Lo que Hegel postula con su nocion de “espiriturdehdo” es la existencia de algo asi como
unaavant-gardeo ‘vanguardi&’ de la humanidad, de acuerdo a la cual, en detadoinpueblos

y épocas se institucionalizan formas mas avanzdelasganizar la vida social. Es alli adénde se
dirige la mirada del “mundo,” para orientar sus pgims acciones Yy reflexionar sobre las
condiciones efectivas del ejercicio de la liberatinundo” significa aqui el estado actual de la
conciencia publica.

Es cierto que como Hegel la entiende la tarea dehigioria desde el punto de vista filosofico es
dar cuenta del pasado, pero al tomar como hilo wdiod de la misma la idea de libertad
reconoce en lo acontecido las huellas de un zigzaga proceso que abarca el presente y se

dirige al futuro. En esto sigue la tesis de lattagon acerca de larreversibilidad segun la

% yéase nota 22.
%" Tomo esta palabra tanto en su original sentiditanitomo el que ha adquirido en la teorfa estética
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cual, el haber alcanzado un determinaxdightacerca del modo en que funciona el mundo no se
puede volver atras por mas que aparentementedas s@an igual.

A diferencia de la historia que escriben los hiattwres o de la de las investigaciones puramente
epistemoldgicas, la filosofia de la historia de éleg al igual que la de Kant — tiene un claro
caracternormativg.

El escenario historico contemporaneo nos enfremtaaasituacion profundamente modificada en
relacién al horizonte histérico de la primera mitkadl siglo XIX. Por un lado, el Estado ha dejado
de ser la instancia ultima en la que pueden arclassderechos de los individuos, por el otro el
fendmeno de la globalizacion nos ofrece nuevos fidssaEn efecto, la mundializacién o
globalizacién no es el resultado de una teoriadifica o politica sino de la convergencia de
multiples factores como: el flujo internacional dapitales y la universalizacion de nuevas
técnicas de produccion y de consumo, el surgimidateedes de comunicacion e informacion a
nivel planetario, pero también el establecimiente drganizaciones para y supra-
gubernamentales, etc..

Quedan muy pocos lugar de la tierra en donde nontranos un cartel de Coca-Cola 0 un
teléfono celular disponible pero también pocos @ due la violacion de derechos humanos
fundamentales pueda pasar desapercibida ante daanitel “mundo.” El planeta esta cada vez
mas interconectado tanto en lo que hace al intdricade bienes y de informacién como a las
consecuencias ecoldgicas que determinados procegimmales de indole productiva o militar
producen en el resto de la tierra. Pero esto aatdien para los paradigmas normativos mediante
los cuales evaluamos estos acontecimientos. Laaliabion parece presentarse asi como una
extrafia “astucia de la razén” que establece laglickmmes necesarias pero no por cierto
suficientes que hacen plausible y hasta necesanietarno del “espiritu del mundo.”

Es que no podemos renunciar a la tarea de segusapdo modelos de sociedad que hagan
posible en un escenario historico-politico transido espacios de accidn individual y colectiva

gue puedan ser reconocidos como formas de redlizdei la libertad humana.
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