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ABSTRACT: The concept of science and its deduction are the outcome of the exposition of consciousness’
experience — the Phenomenology of Spirit. Such itinerary of consciousness brought forth absolute knowledge in
which the opposition between subject and object was sublated. In this process, when self-consciousness recognizes
the illusion of the separation between self-certainty and the truth of the object, there emerges the concept of
science, which is the truth of consciousness — acknowledging that thought and being coincide. By sublating the
opposition of consciousness, Hegel poses objective thinking, which becomes the content itself and aim of
philosophy. By his concept of “objective thinking” — namely, thinking which can refer to the content of the thing
itself (Sache selbst) and thus grasp (begreifen) it — Hegel intends to clarify that thought ought to cut off the ties
with its representative trend. Objective thinking is the one which can go beyond mere subjective determinations
and grasp the freedom of the objectivity of the thing. Through such itinerary Hegel conceives of the Science of
Logic as the ‘system of pure reason’ — the organon of knowledge which clarifies the development of immanent
determinations of thought. The present paper intends to discuss the position (Setzung) of the presuppositions
(Voraussetzungen) of objective thinking, aiming to establish a brief relation between Kant’s and Hegel’s
philosophy, in order to elucidate the project of the Logic as the Hegelian system of pure reason.
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1. Introducgéo

Quando Hegel afirma, em 1801, que a necessidade da filosofia (Bedirfnis der
Philosophie) é a suprassuncdo (Aufhebung) de contraposicdes historicamente fixadas — alma
e corpo, espirito e matéria e, sobretudo em seu contexto, razdo e sensibilidade, inteligéncia e
natureza —, sua inten¢do € posicionar a ideia de um sistema cientifico que tem por ‘lei maxima’
arazdo, e ndo o entendimento.! Suprassumir as contraposi¢oes postas na histdria do pensamento
ocidental equivaleria a resgatar o conceito de verdade, respondendo a uma necessidade da

propria razéo, na medida em que é precisamente através da atividade filosofica que a razdo (se)

* Artigo recebido em data 04/07/2016 e aprovado em data 19/12/2016. Este artigo é uma versdo reduzida e
modificada do primeiro capitulo de minha dissertacdo de mestrado: Cf. GUERRA, R. A vida dos conceitos:
reflexdo e contradicdo na Doutrina da esséncia da Ciéncia da logica de Hegel. Dissertacdo (Mestrado).
Programa de Pds-Graduacao em Filosofia, Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, Universidade Federal de
Minas Gerais, Belo Horizonte, 2016.

1 Cf. HEGEL, G. W. F. Jenaer Schriften (1801-1807). Bd. 2. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 2013, pp. 20-25;
Diferenca entre os sistemas filosoficos de Fichte e de Schelling. Trad. C. Morujdo. Lisboa: Imprensa Nacional-
Casa da Moeda, 2003, pp. 37-41. Doravante, Differenzschrift.
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conhece e que a objetividade da verdade é garantida.? Em 1807, com a Fenomenologia do
espirito, Hegel d& o primeiro passo em direcdo a construgdo de seu sistema filoséfico, que
pretende reedificar a razdo como organon do saber. O resultado da exposic¢ao da experiéncia da
consciéncia ¢ o conceito de ciéncia conquistado mediante o saber absoluto: “A verdadeira
figura, em que a verdade existe, s pode ser o seu sistema cientifico. Colaborar para que a
filosofia se aproxime da forma da ciéncia — da meta em que deixe de chamar-se amor ao saber
para saber efetivo — é isto o que me proponho.”®

A satisfacdo da filosofia dependeria do poder unificador da razdo como operadora
sistematica do conhecimento, o que ndo significaria rebaixar o papel determinativo do
entendimento: “para o filosofar requer-se antes de tudo que cada pensamento seja apreendido
em sua precisdo completa, e que ndo se fique no vago e no indeterminado.”* A razdo seria a
Unica capaz de suprassumir as contraposicdes fixas produzidas pelo entendimento,
proporcionando a filosofia a capacidade de unir o limitado da reflexdo ao absoluto, além de Ihe
promover a possibilidade de se (auto)constituir como um sistema cientifico.’

A faculdade de conhecimento que produz e exibe essas contraposicdes, limitando-as,
procurando seu fundamento e condi¢cdes, € o entendimento, indispensavel para compor a
totalidade do saber especulativo. Mas, segundo Hegel, para que a verdade se torne uma ideia
objetiva, a filosofia ndo pode se deter na metodologia do entendimento: a verdade ndo “repousa
sobre a realidade sensivel”, ndo &, pois, a “percepgao sensivel” que “da contetudo e realidade”
aos pensamentos.® Proceder segundo esse método significaria afirmar que a verdade é uma mera
‘concordancia’ entre a nossa representacdo do objeto e o objeto; mas a verdade é um ‘produto,’
resultado de um processo da atividade de (auto)conhecimento da razdo.’

A razdo produz a verdade e, portanto, o absoluto, através da reflexdo — instrumento da
especulacdo: sua capacidade é a de relacionar e suprassumir as contraposicdes separadas e

fixadas pelo entendimento. O absoluto, por sua vez, nada mais € do que a identidade entre

2 Segundo Beckenkamp, “o topico da necessidade da filosofia [...] havia se estabelecido na esteira da discussdo
em torno da nogdo kantiana de uma necessidade (Bedurfnis) da razdo.” BECKENKAMP, J. O jovem Hegel:
formacdo de um sistema p6s-kantiano. Sdo Paulo: Loyola, 2009, p. 194.

3 HEGEL, G. W. F. Phanomenologie des Geistes. Bd. 3. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1986; Fenomenologia
do espirito. Trad. Paulo Meneses. Petropolis, RJ: Vozes, 2011, p. 27.

4 HEGEL, G. W. F. Enzyklopadie I. Bd. 8. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1986; Enciclopédia das ciéncias
filosoficas. Tomo I. Trad. Paulo Meneses. Séo Paulo: Loyola, 2012, § 82.

5 HEGEL. Differenzschrift, p. 30; trad. pp. 44-45.

® HEGEL, G. W. F. Wissenschaft der Logik 1. Bd. 5. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1986; Ciéncia da Logica
[excertos]. Trad. M. A. Werle. Barcarolla, 2011, p. 24.

7 Cf. HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 43.
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idealidade e realidade, entre ideia e ser, ou seja, identidade da identidade e da ndo-identidade;
ele é, pois, um produto historico da razdo, a propria emergéncia da ideia que deve ser conhecida
segundo o seu contetido verdadeiro.® Ele ndo é, consequentemente, um dado imediato ou um
principio a priori fixado.

Para Hegel é importante compreender a diferenga especifica entre pensamentos
representativos e objetivos — ou especulativos. Os primeiros produziriam conhecimentos pelo
entendimento e seus juizos, partindo da reflexdo do sujeito e retornando a ele, dado que sua
meta seria a representacédo correta do fendbmeno, o que estabeleceria um regime epistemoldgico
marcado pela concordancia entre o objeto e seu conceito. J& 0s segundos operam a suprassun¢ao
da separacdo entre sujeito e objeto, produzindo o conhecimento da coisa sem que impliquem a
perda da objetividade da coisa mesma — tratar-se-ia de apreender (begreifen) a coisa mesma
(die Sache selbst), produzindo desse modo seu conceito.® Hegel, por isso, afirma que o conceito
de verdade do pensamento representativo € abstrato, ou relativo, pois ao se definir pela
concordancia entre a representacdo do objeto e o proprio objeto, ele acaba por revelar uma
identidade produzida pelo préprio sujeito, 0 que mantém uma concordancia relativa ‘ao’ sujeito,

e ndo propriamente a relacio entre o sujeito e o objeto.°

8 Miiller afirma que o absoluto hegeliano é “a autoapresentacdo e a autorreproducdo da razdo gragas ao
conhecimento especulativo que ela adquire de si mesma no ‘pensamento livre,”” ou seja, pelo do processo em que
0 puro pensamento se autodetermina. “O absoluto é, assim, 0 processo do auto-esclarecimento exaustivo e da
autolegitimacdo radical da razdo através desse pensamento que se desenvolve em direcdo & sua determinagao
completa enquanto ideia.” MULLER, M. O Idealismo Especulativo de Hegel e a Modernidade Filosofica: Critica
ou Radicalizagcdo dessa Modernidade? Revista Eletronica Estudos Hegelianos, n°3, 2005. Disponivel em:
<http://www.hegelbrasil.org/rev03d.htm>. Acesso em: 02 outubro 2015. Cf. HEGEL. Differenzschrift, p. 30;
trad. pp. 44-45.

® Segundo Pinder, na tradicdo ontoldgica antes de Kant, o Unico termo conhecido para se referir as coisas era
‘coisas em geral’ (Dinge Uberhaupt). Kant introduz o termo ‘objeto em geral’ (Gegenstand (iberhaupt) para
discutir a apreensio conceitual dos objetos da experiéncia. “A expressdo ‘objeto em geral’ (Gegenstand Uiberhaupt)
ndo esté citada em nenhum texto antes da CRP [Critica da razdo pura]; ela era simplesmente estranha, antes de
Kant, a ontologia. (p. 14). A ontologia s6 conhecia, pois, ‘coisas em geral’ (Dinge Uberhaupt) (p. 15).” PINDER
apud CONDATO, L. Kant e o fim da ontologia. ANALYTICA, Rio de Janeiro, vol 13, n° 1, p. 39-64, 2009, nota
5, p. 42. Seria necessaria uma pesquisa de cunho filolégico para investigar como Hegel introduz o termo ‘a coisa
mesma’ (die Sache selbst). Aparentemente, Hegel insere um termo totalmente novo para marcar uma diferenca
tanto com a metafisica anterior como com Kant. Segundo Midiller, no contexto da Fenomenologia “o conceito de
‘coisa’ (Sache), no sentido da ‘coisa mesma’ (die Sache selbst) [...] se diferencia do conceito de Ding, a coisa
como objeto fisico qualquer, apreendido no mundo externo pela certeza sensivel e pela percepgdo. Aqui Hegel se
refere a coisa enquanto ‘obra verdadeira, enquanto objetividade e efetividade do espirito, na qual a consciéncia se
reconhece como racional em si e para si, pois como obra verdadeira, ela é a plena compenetracdo, tornada objetiva,
da efetividade e da individualidade, o objeto engendrado pela autoconsciéncia como objeto seu, sem que ele cesse
de ser um objeto livre que se Ihe defronta.”” MULLER, M. “Introducdo” a Filosofia do Direito de Hegel.
ANALYTICA, Rio de Janeiro, vol 1, n°2, pp. 107-161, 1994; pp. 149-150, nota 11.

10 Cf. HEGEL. Differenzschrift, p. 30; trad. pp. 44-45.
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O pensamento objetivo, por seu turno, ‘produz’ o conceito de verdade objetiva: a verdade
pode ser definida como a “consonancia (Zusammenstimmung) entre o objeto e o conceito.”!
Nessa producéo a objetividade ndo é um resultado subjetivo, antes a propria objetividade do
objeto é obtida pela suprassuncdo dos aspectos subjetivos. Adorno comenta, a nosso ver
acertadamente, que “a doutrina programatica de Fichte, executada pela primeira vez por Hegel,
segundo a qual o a priori seria também o a posteriori, ndo € um palavreado vazio, mas o nicleo
vital do pensamento de Hegel.”*?

O pensamento objetivo pode ser mais bem caracterizado como a produgdo concomitante
do a priori e do a posteriori. Traduzir a filosofia em sistema, ‘um todo organico de conceitos,’
significa organiza-la sob a forma de uma “totalidade de conhecimentos produzidos pela
reflexdo.”®® Significa, entdo, expor a emergéncia do conceito de verdade, ou melhor, da verdade
mesma. Esta, para Hegel, tem ainda a peculiaridade de ser o produto de um processo ontolégico,
ou seja, da unidade entre o conceito e a efetividade, que é a ideia.X* Esse sentido de verdade vai
de encontro a nocdo que a definiria como ‘concordéncia:” ao reivindicar a objetividade do
objeto, recusa-se a sua mera referéncia subjetiva.’® A ideia de sistema surge, portanto, na
orientacdo da necessidade da filosofia em resgatar a unidade do saber pela suprassun¢édo da
‘fonte’ (Quell) dessa necessidade, nomeadamente, a cisdo (Entzweiung) entre o fenémeno do
absoluto (die Erscheinung des Absoluten) e o absoluto.!® A filosofia é ela mesma a exposicéo
da ideia, ou do absoluto, e a ciéncia do absoluto é “essencialmente sistema.”’ De agora em
diante, a exposicdo da filosofia sob a forma de um sistema cientifico serd o objetivo da
arquitetonica teorica hegeliana. Hegel manteve, em linhas gerais, 0 seu programa de sistema

que comegara a rascunhar em lena’®: a ldgica é a primeira parte da exposicdo da ideia — “a

1 HEGEL, G. W. F. Enzyklopadie I11. Bd. 10. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1986; Enciclopédia das ciéncias
filosoficas. Tomo I11. Trad. Paulo Meneses. Sdo Paulo: Loyola, 2012, § 401.

12 ADORNO, T. W. Trés estudos sobre Hegel. Trad. U. R. Vaccari. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2013, p. 73.

13 HEGEL. Differenzschrift, pp. 35-36; trad. modificada, p. 49.

14 Segundo Adorno, “o que fornece o canone do idealismo hegeliano é a resisténcia, mostrada por um Espirito
ainda ndo amestrado pela ciéncia, as determinag¢Bes conceituais préaticas, as meras defini¢des verbais. Tal cAnone
vem da necessidade de apreender, como o proprio termo alemédo Begriff designa [Begriff: conceito — aquilo que
foi apanhado; greifen: apreender], o que a coisa propriamente €, como ela contém momentos essenciais e de forma
alguma concordantes uns com os outros, ndo utilizando conceitos como etiquetas. Esse idealismo, acusado de
arrogancia irrefletida, pretende abarcar completamente a coisa com seu conceito, pois coisa e conceito seriam, no
fim, 0 mesmo.” ADORNO. Trés estudos sobre Hegel, p. 153, grifo nosso.

15 HEGEL. Enciclopédia das ciéncias filosdficas 111, § 401,

16 Cf. HEGEL. Differenzschrift, p. 20; trad. p. 37.

17 Cf. HEGEL. Enciclopédia das ciéncias filosoficas I, § 14.

18 Segundo Beckenkamp, “apesar de ter comegado ainda em Frankfurt a lancar os primeiros fundamentos de sua
filosofia, Hegel passara os anos em lena estudando e elaborando o delineamento essencial de seu sistema. Assim,
pode-se dizer que nesse periodo se assiste a formacao dos diversos membros do grande organismo que € a filosofia
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I6gica tem de ser [...] apreendida como o sistema da razdo pura, como 0 reino do puro
pensamento.”*® A segunda parte — filosofia da natureza — ¢ a exteriorizacdo da ideia na
natureza. A terceira — filosofia do espirito — € a suprassuncdo dessa exteriorizacao, a
realizacdo concreta do espirito.?

A Ciéncia da logica €, pois, o ‘sistema da razdo pura’ 0 desenvolvimento imanente das
determinacOes de pensamento. Pretendemos explicitar o horizonte do que Hegel afirma como
‘pensamento objetivo,” o qual ele sugere ser aquele pensamento capaz de suprassumir as
determinac0es subjetivas do processo de autoconstituicdo da relagéo entre sujeito e objeto. Ndo
ha pensamento sem a coisa, e a coisa mesma possui um contetido racional que Ihe é imanente.?!

Com a Ciéncia da logica, Hegel pretende, pois, desenvolver a critica das leis de pensamento da

hegeliana. Antes de ir para lena, Hegel escreve a Schelling, em uma carta de novembro de 1800 enviada de
Frankfurt: ‘Em minha formagéo cientifica, que comeg¢ou com necessidades subordinadas dos homens, tive de ser
impelido para a ciéncia, e o ideal de juventude teve de se transformar na forma da reflexdo ao mesmo tempo em
um sistema.” O pensamento filos6fico como ciéncia e na forma de sistema sera o objetivo dos esforgos de Hegel
em lena.” Beckenkamp afirma, problematizando a posi¢éo de Habermas — “que pretendia defender a tese de que
‘Hegel, em ambas as ligdes de Iena, tomou como fundamento do processo de formagao do espirito uma sistematica
particular mais tarde abandonada’” —, que “a reconstituicéo das elaboracées nas licdes de 1803-1804 e 1805-1806
mostra, ao contrario, que ndo ha por que admitir uma quebra de continuidade no desenvolvimento de Hegel a partir
de 1801.” BECKENKAMP. O jovem Hegel: formacéo de um sistema po6s-kantiano, pp. 191-205, nota 12.

19 HEGEL. Ciéncia da logica [excertos], p. 29.

20 Sobre a relagdo entre logica, natureza e espirito, Hegel afirma, na Ciéncia da ldgica, que “a logica mostra antes
a elevacdo da ideia ao estagio a partir do qual ela se torna criadora da natureza e ultrapassa para a forma de uma
imediatidade concreta, cujo conceito, porém, novamente rompe essa configuracdo para ser ele mesmo como
espirito concreto. Diante dessas ciéncias concretas, mas que tém a ldgica ou o conceito como configuradores
internos e os conservam assim como os tinham como configuradores prévios, a légica mesma é sem dlvida a
ciéncia formal, mas a ciéncia da forma absoluta que é em si totalidade e contém a idéia pura da verdade mesma.”
HEGEL. Ciéncia da ldgica [excertos], p. 191. Pinkard, por exemplo, afirma que sdo as categorias da LAgica que
sustentam conceitualmente o restante do sistema hegeliano. Ele interpreta a Ciéncia da l6gica como a obra
hegeliana que fornece “os termos para o resto do sistema de Hegel. Ela também é o lugar em que Hegel tenta
fornecer as justificativas mais fortes para o seu sistema como um todo. [...] A Ciéncia da logica € crucial em dois
sentidos para Hegel. Primeiro, ela é a base sobre a qual Hegel constroi o restante de sua obra. Segundo, ela pretende
ser uma obra autossuficiente, que vale por si mesma (algo que Hegel ndo diria de nenhuma outra obra do restante
de seu sistema).” PINKARD, T. Hegel’s dialectic: the explanation of possibility. Philadelphia: Temple
University Press, 1988, pp. 8-9. No sistema hegeliano, a Ciéncia da légica é posta justamente como o sistema da
razdo pura, a metafisica que passa pela critica imanente, ou seja, resultado do préprio desenvolvimento da ideia
como conceito do conceito que, a partir dessa posi¢éo, automatiza-se enquanto sujeito. Todas as traducdes sdo de
minha responsabilidade, exceto quando houver indicagdo contraria.

21 “As determinagdes do espirito valem em seu acabamento como inamoviveis” pela légica tradicional “e sdo
apenas a partir do exterior colocadas em relacdo reciproca. Pelo fato de que nos juizos e nos silogismos as
operacOes sdo reconduzidas e fundamentadas especialmente sobre o quantitativo das determinag6es, tudo repousa
sobre uma distingdo exterior, sobre mera comparacdo e torna-se um procedimento inteiramente analitico e um
calculo destituido de conceito. A derivagdo das assim chamadas regras € leis, principalmente do silogismo, néo é
muito melhor do que os ensaios feitos com palitos de desigual comprimento, a fim de classifica-los e agrupa-los
segundo a sua grandeza ou a ocupacao ludica das criancas, 0 quebra-cabega, que consiste em recompor as partes
recortadas de um quadro. — Por conseguinte, ndo sem razao se equiparou esse pensamento ao calculo e o calculo
a esse pensamento.” HEGEL. Ciéncia da ldgica [excertos], p. 32, grifo nosso.
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metafisica e da derivagdo transcendental dessas leis.?? A necessidade da filosofia é a de se tornar

um sistema da razdo pura, de se tornar “um sistema de determinagGes de pensamento.”?®

2. O pensamento objetivo

Quando Hegel afirma que o pensamento puro deve cortar as amarras com 0 seu pendor
representativo, ele estd com isso afirmando um tipo de pensamento puro que manifesta a
objetividade do objeto. Ele chama esse tipo de pensamento de ‘pensamento objetivo,” ou
especulativo, aquele que tem a capacidade de se referir ao contetdo da coisa mesma.
Poderiamos inferir que Hegel pretende afirmar uma relacdo entre sujeito e objeto que implica
a objetividade dessa relacdo, critica essa que ele ja enderecara a Schelling em 1801, no Escrito
sobre a Diferenca. Trata-se, pelo contrario, de compreender que idealidade e realidade
coincidem, que conceito e ser s&o mediados um pelo outro, assim como a forma e a matéria do
contelldo do pensamento; ou seja, afirmar o conteldo da coisa mesma significa rejeitar a
apreensdo meramente formal da filosofia, tal como Hegel via a filosofia da reflexao anterior.

O pensamento objetivo pretende afirmar que tudo o que existe, inclusive 0s pensamentos,
as ideias, sdo mediados pelo espirito. Como comenta Lebrun, segundo sua interpretacdo sobre
a discursividade hegeliana, ‘0 movimento da coisa (Sache) ja anima o discurso: ‘ndo ha
pensamento fora da Coisa,” responde Hegel a um correspondente que confessava sua
perplexidade perante o conhecimento especulativo.’?* Deve-se ter em vista que a cisdo entre
entendimento e razdo, que se encontra na base da propria critica kantiana a metafisica, € o ponto
de partida da necessidade do pensamento objetivo. Hegel afirma, na introdugdo a
Fenomenologia, que ‘segundo uma representacdo natural, a filosofia, antes de abordar a Coisa

22 “Na medida em que o interesse da filosofia kantiana estava voltado para o assim chamado transcendental das
determinagdes de pensamento, o tratamento destas acabou ele mesmo vazio. O que elas sdo nelas mesmas, sem a
relacdo abstrata, sempre igual ao eu, sua determinidade uma diante da outra e sua relacéo reciproca nao foi tornado
objeto de consideragdo. Por conseguinte, o conhecimento de sua natureza ndo se encontrou de modo algum
estimulado por essa filosofia. O Gnico ponto interessante que possui uma relagdo com isso surge na critica das
ideias. Para o efetivo progresso da filosofia, porém, era necessario que o interesse do pensamento prosseguisse
para a consideragdo do lado formal, do eu, da consciéncia como tal, isto é, da relacdo abstrata de um saber subjetivo
com um objetivo e que o conhecimento da forma infinita, isto é, do conceito, fosse desse modo introduzido. Mas
para alcangar esse conhecimento, aquela determinidade finita, na qual a forma enquanto o eu é consciéncia, ainda
tinha de ser removida. A forma, assim pensada em sua pureza, contém nela mesma o fato de se determinar, isto &,
de dar a si conteido e, na verdade, da-lo em sua necessidade — como sistema de determinacdes de pensamento.”
HEGEL. Ciéncia da ldgica [excertos], p. 44.

23 Cf. HEGEL. Ciéncia da logica [excertos], p. 44.

24 LEBRUN, G. A paciéncia do conceito: ensaio sobre o discurso hegeliano. Trad. S. R. Filho. Sao Paulo:
Editora da UNESP, 2006, p. 402, grifo nosso.
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mesma (die Sache selbst) — ou seja, 0 conhecimento efetivo do que é, em verdade —, necessita
primeiro por-se de acordo sobre o conhecer,” isto €, investigar as condigdes de possibilidade de
todo conhecimento.? Assim, “se considera” o conhecer “ou um instrumento com que se domina
0 absoluto,” com o entendimento, “ou um meio através do qual o absoluto é contemplado,” com
arazdo (pratica).?® Mas, ele continua, “sendo o conhecer uma faculdade de espécie e de ambito
determinados, sem uma determinacdo mais exata de sua natureza e de seus limites, h& o risco
de alcancar as nuvens do erro em lugar do céu da verdade.”?” A intencdo do pensamento
objetivo €, antes de tudo, suprassumir as contraposicdes deixadas pelo pensamento
transcendental, pois, “se 0 exame do conhecer — aqui representado como um meio — faz-nos
conhecer a lei da refragdo de seus raios, de nada ainda nos serviria descontar a refragdo no
resultado.”?® Efetivamente, “o conhecer ndo é o desvio do raio: € o proprio raio, através do qual
a verdade nos toca.”?® Como aponta Lebrun, a partilha tradicional entre ‘objetividade’ e
‘subjetividade’ é desfeita mediante a nogdo de pensamento objetivo,® ou, nas palavras de

Hegel,

que haja entendimento e razdo no mundo, isso diz 0 mesmo que contém a expressao
“pensamento objetivo”. Mas essa expressdo ¢ incomoda, justamente porque
“pensamento” ¢ usado com demasiada frequéncia s6 como [significando] o que
pertence ao espirito, a consciéncia; e também o “objetivo” € usado, antes de tudo, [a
propdsito] do ndo-espiritual !

Essa maneira habitual de se compreender subjetividade e objetividade comeca a
desmoronar com a filosofia transcendental. Com Kant o pensado é objetivo, precisamente o
universal e necessario — a priori —, e 0 subjetivo é o que é por nds intuido sensivelmente.
Mas, conforme a interpretagdo de Hegel, a objetividade kantiana € “apenas subjetiva, enquanto
0s pensamentos [...] sdo contudo somente nossos pensamentos, e diferentes do que a coisa € em
si (Ding an sich), por um abismo intransponivel.”®? O pensamento que caminha segundo essa
partilha se torna incapaz de apreender o seu proprio contetido, “o pensar que s6 produz

determinac0es finitas e nelas se move chama-se entendimento [Verstand] no sentido estrito do

% HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 71.

% HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 71.

2T HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 71.

2 HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 72.

2 HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 72.

30 LEBRUN. A paciéncia do conceito: ensaio sobre o discurso hegeliano, p. 397.
31 HEGEL. Enciclopédia das ciéncias filosdficas I, § 24.

%2 HEGEL. Enciclopédia das ciéncias filosdficas I, § 41.
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termo.”® Segundo Hegel, “a verdadeira objetividade do pensar é a objetividade em que os
pensamentos ndo Sao0 N0ssos pensamentos simplesmente, mas a0 mesmo tempo sé&o o Em-si das
coisas e do objetivo em geral.”®* A distingdo entre ‘subjetividade’ e ‘objetividade’ nio nos
permitiria apreender conjuntamente o conteido e a forma do pensamento, pois ele é tanto

subjetivo como objetivo:

O que importa é o conteldo: se esse conteldo é um contetdo verdadeiro. O fato de
que as coisas (Dinge) simplesmente sdo, isso ndo lhes serve para nada. O tempo
acomete o essente, que logo se torna também ndo-essente. Seria possivel dizer
igualmente que o homem, segundo o idealismo subjetivo, pode fazer uma ideia
elevada de si mesmo. Porém, quando seu mundo é a massa das intuicdes sensiveis, ele
ndo tem motivo para ser orgulhoso de tal mundo. Essa diferenca entre subjetividade e
objetividade ndo tem em geral nenhuma importancia, mas o que importa é o conteldo;
e esse é tanto subjetivo como também objetivo. Objetivo no sentido da simples
existéncia, um crime também é; mas é uma existéncia em si nula, que entdo, também
como tal, chega ao ser-ai no castigo.®

Portanto, com a expressdo ‘pensamento objetivo’ Hegel pretende apontar para a verdade
da coisa mesma, para o contetido verdadeiro de tudo aquilo que é. Ela “designa a verdade que
deve ser o objeto absoluto da filosofia, ndo simplesmente sua meta.”*® A filosofia, no projeto
hegeliano, € a ciéncia que expressa 0 conteudo das coisas. Ndo importa se esse conteudo se
reporte a outra ciéncia ou a conhecimentos distintos daqueles proprios a filosofia, pois a nocéo
de verdade ¢ uma produgao exclusivamente filosofica. “Embora as outras ciéncias possam, sem
a filosofia, com o pensamento raciocinante pesquisar quanto quiserem, elas ndo sdo capazes de
possuir em si nem vida, nem espirito, nem verdade sem a filosofia.”” Retomando a filosofia
kantiana, Hegel afirma que usualmente afirmamos a ‘verdade’ de algo como a adequacéo do
objeto a nossa representagdo, “o apreender e 0 examinar consistem em verificar se cada um
encontra em sua representacdo o que dele se diz, se isso assim lhe parece, se é bem-conhecido
ou n&o.”%®

A verdade, tomada como adequacdo, pressupde que haja um critério de correcdo das
representacdes subjetivas que se reporta, no entanto, ao proprio sujeito. Opera-se uma

adequacao entre a representacdo do objeto e o objeto, e desse procedimento resulta ou o

3 HEGEL. Enciclopédia das ciéncias filoséficas I, § 25.
3 HEGEL. Enciclopédia das ciéncias filosdficas I, § 41.
%5 HEGEL. Enciclopédia das ciéncias filosdficas I, § 42.
% HEGEL. Enciclopédia das ciéncias filosdficas I, § 25.
3" HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 67.
% HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 43.
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verdadeiro ou o falso. Mas a “verdade,” afirma Hegel, significa somente “a adequacgao de um
conteido consigo mesmo.”*® Trata-se de um sentido totalmente diverso, que desloca a
preocupacdo kantiana com o esclarecimento das condi¢bes transcendentais da adequacéo
representacional. Hegel ndo assume a adequacdo como um pressuposto da verdade. Ele, pelo
contrario, afirma a verdade como a “consonancia do objeto e de seu conceito.” A verdade ndo
depende de uma aplicacdo baseada num pressuposto formal e representativo que atua na relagao
entre a representacao da coisa e 0 seu conceito. Entre o juizo particular da coisa e 0 seu conceito
existe a atividade da consciéncia reflexiva que experimenta a contradi¢do entre coisa e conceito
e que, consequentemente, ‘produz’ a verdade por essa experiéncia.*® Ndo €, pois, 0 juizo
particular que dispde a verdade como adequacdo, € o conceito, um resultado, que pde a
verdade.*

Esse contraponto com a reflexdo do entendimento permite clarificar a compreensao
dindmica que Hegel da a reflex&o especulativa. Como ele lembra, “esse apreender tem contudo,
por si, 0 sentido de elevar pela primeira vez o fato a algo sabido; e a dificuldade reside nessa
passagem da Coisa ao conhecimento, a qual se efetua por meio da reflexdo.”*? O principio de
especulacédo é a identidade entre a idealidade e a realidade — e o elemento desse principio €
justamente a reflexdo. A expressao conceitual da consonancia entre a ideia da coisa e ela mesma
é mediada pela reflexdo que age, negativamente, na apreensdo do objeto, como se operasse uma
autorreflexdo. A filosofia especulativa de Hegel se diferencia da transcendental na medida em

gue resguarda esse aspecto negativo de identificacdo e desidentificacdo entre conceito e coisa:

H& que se dizer que o especulativo, segundo sua verdadeira significacdo, ndo é —
nem de modo provisério, nem também definitivo — algo puramente subjetivo; mas é
antes, expressamente o0 que contém em si mesmo, como suprassumidas, aquelas
oposicdes em que o entendimento fica [imobilizado] — por conseguinte, também a

3% HEGEL. Enciclopédia das ciéncias filosoficas 111, § 401.

40 para Adorno, uma das principais caracteristicas da filosofia hegeliana é justamente este seu carater
‘antiempirista,” que “almeja atingir a diferenga entre a coisa mesma, entre o objeto do conhecimento, e sua mera
cdpia cientifica, com a qual a ciéncia autocritica ndo pode se contentar.” Nesse sentido, “o sonho da verdade da
propria coisa” de Hegel materializa-se através de uma formulagéo filoséfica sistematica que pretende apreender a
prépria coisa mediante da contradigdo em relagdo ao seu conceito. ADORNO. Trés estudos sobre Hegel, pp. 153-
54.

41 Segundo Adorno, em Hegel “a verdade se torna uma ideia objetiva, ndo redutivel de maneira nominalista,
somente porque a exigéncia pela verdade deixa que se critique a pretensdo de verdade de todo juizo limitado — e
por isso falso — e porque nega a adaequatio subjetiva por meio da autorreflexdo.” ADORNO. Trés estudos sobre
Hegel, p. 117.

42 HEGEL. Enciclopédia das ciéncias filosoficas I, prefacio a segunda edigao, p. 19.
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oposicdo do subjetivo e objetivo, e justamente por isso se mostra como concreto e
como totalidade.*®

O conceito é o resultado desse processo que passa da mera representacao do objeto, dessa
relagdo de identificagdo formal entre sujeito e objeto, para a universalidade em geral, que desfaz
a aparéncia do distanciamento entre ambos. Isso significa a apreensao da totalidade da coisa, a
consideragdo de que “o universal do conceito nao ¢ simplesmente algo comum, ante o qual o
particular tem sua consisténcia para si; mas € antes o que o particulariza (o0 que se especifica) a
si mesmo.”** Os pensamentos puros da filosofia transcendental se tornam, assim, conceitos. O
conceito ndo é, portanto, um instrumento do saber. O conceito que exprime a coisa esta em
constante contradicdo com aquilo que ela €. O pensamento representativo se desloca pelas
representacdes do objeto, mas ndo o ‘apanha’ de fato, pois imprime nele apenas o seu lado
subjetivo; nesse sentido, ele apresenta uma abstracdo conceitual do objeto. O pensamento
objetivo, por sua vez, se propde a expressar 0 conteddo imanente do objeto; pretende ser a
expressao ‘positiva e concreta’ do objeto, resultado da suprassuncgédo dos limites fixados pela
abstracdo operada pelo entendimento, de parcialidade e decomposi¢éo da coisa.

Em Hegel, pois, 0o pensar, ou conceituar, ndo é representar; a representacdo e,
evidentemente, importante, pois é a maneira imediata pela qual a subjetividade apreende um
objeto. Pensar, no contexto da filosofia especulativa, significa compreender que tdo logo a
subjetividade se coloca como limite, esse limite j& aponta para além dela — a partilha entre
subjetividade e objetividade se suprassume no proprio pensamento, visto que o pensamento é
‘também’ autorreflexdo. O pensamento do condicionado jA& € em si o pensamento do
incondicionado e vice-versa. O pensamento objetivo pretende produzir um conceito que
exprime as determinacOes objetivas da reflexdo. O conceito se torna conceito mesmo,
destituindo-se de sua aparéncia de representacdo do objeto. Passa-se do conceito como

concordancia para o conceito como a coisa mesma:

Na I6gica-do-entendimento, costuma-se considerar 0 conceito como uma mera forma
de pensar, e, mais precisamente, como uma representagio em geral. E a essa maneira
inferior de apreender o conceito que se refere a afirmagéo tantas vezes repetida, por
parte da sensibilidade e do coracdo, de que os conceitos enquanto tais sdo algo morto,
vazio e abstrato. De fato porém sucede exatamente o0 inverso, e 0 conceito é antes o

4 HEGEL. Enciclopédia das ciéncias filoséficas I, § 82.
4 HEGEL. Enciclopédia das ciéncias filoséficas I, § 24.
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principio de toda a vida, e, assim, a0 mesmo tempo, o [que é] pura e simplesmente
concreto.

A filosofia, para ser ciéncia, precisaria mergulhar no objeto, deixar que ele mesmo
desenvolvesse suas determinagfes imanentes. Consequentemente, afirmar a verdade como a
exposicao da coisa mesma implicaria abrir mao da adequacéo entre a representacdo do objeto e
0 objeto. O conceito produz a verdade da coisa na medida em que € o proprio desenvolvimento
de suas determinacdes, e ndo mais 0 mero fendmeno. Com isso, Hegel pretende suprassumir —
positivamente — a afirmacéo critica de Kant segundo a qual, se houvesse um conceito a priori
que nao se referisse as intuicdes sensiveis, ele seria apenas a forma logica desse conceito, “mas
n&o o proprio conceito pelo qual algo seria pensado.”*

Na Fenomenologia, a atividade da consciéncia se da por meio de contraposic¢Ges entre seu
saber e a verdade do objeto, entre 0 conceito da coisa e a coisa mesma. A cada passo, ou figura
da consciéncia, ela aprende gque seu suposto saber nem sempre € o saber efetivo da coisa —
distingdo entre certeza e verdade —, sendo por vezes um reflexo da sua atividade. Ora a
consciéncia se agarra a certeza do objeto, ora a certeza de si mesma.*’ Apenas mediante a
experiéncia a consciéncia pode romper com as fixagdes que acaba projetando na apreensédo dos
objetos, e assim pode trilhar o arduo caminho do trabalho do conceito.

O saber, afirma Hegel, ¢ o “aspecto determinado” da relagdo entre o ser (de algo) e a
consciéncia, “pois a consciéncia distingue algo de si e a0 mesmo tempo se relaciona com ele;
ou, exprimindo de outro modo, ele é algo para a consciéncia.”*® O objeto de exposicdo desta
ciéncia é, entdo, o saber dos fendmenos. Para nds, que apreendemos exteriormente 0 movimento
do surgimento do saber absoluto, seu aspecto formal, trata-se de observarmos o
desenvolvimento do contetdo da consciéncia por suas figuras. A experiéncia da consciéncia
que percorre suas figuras, isto é, as formas da relacdo entre o saber do objeto e o objeto, é 0
“movimento dialético que a consciéncia exercita em si mesma, tanto em seu saber como em
seu objeto, enquanto dele surge o novo objeto verdadeiro para a consciéncia.”*® A consciéncia,
por sua vez, esta contida na experiéncia; estando imersa nela, constitui o lado em si da exposicao

da ciéncia, e cada novo objeto “se apresenta a consciéncia sem que ela saiba como lhe

4 HEGEL. Enciclopédia das ciéncias filoséficas I, § 160.

% KANT, I. Critica da razdo pura. Trad. M. P. dos Santos e A. F. Morujdo. 72 Edigdo. Lisboa: Fundac&o Calouste
Gulbenkian, 2010, A 95.

47 Cf. HEGEL. Fenomenologia do espirito, pp. 79-80.

48 HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 77.

4 HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 80.
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acontece.”® A consciéncia executa 0 desenvolvimento de seu proprio contetido (imanente)
mediante a experiéncia.

Lowith comenta que “os passos sistematicos do pensamento e as referéncias historicas
sdo tdo pouco separaveis” na Fenomenologia “que carecem de ordenagdo empirica determinada
e se interpenetram.”® Pelo caminho dos fendmenos a consciéncia experimenta e conhece o
mundo, e cada momento do saber é por ela interiorizado, cabendo a ela suprassumir a rigidez
de cada um. Nesse caminho, sua atividade reflexiva apreende as diversas formas nas quais o
saber aparece. Essa experiéncia formativa é constitutiva do ser-ai do absoluto, ou seja, de sua
instanciacdo historica. Este ser-ai nada mais é que a figura imediata do absoluto — a
consciéncia natural, sensivel. E no caminho fenomenoldgico que esse ser-ai se torna
especulativo, por meio da apresentacdo e da exposicao de suas figuras. A exposicdo, por sua
vez, “fiel a visao da natureza do especulativo, deve manter a forma dialética e nada incluir a
n&o ser na medida em que é concebido e que é o conceito.”?

O conceito de exposicdo (Darstellung) filoséfica de Hegel remete a posigédo (Setzung) do
desenvolvimento da razdo. A posi¢do, por sua vez, € 0 momento positivo da especulacdo, que
instaura, portanto, algo novo, um objeto novo, ou um conhecimento novo. Hegel formula o
modo de exposicado da filosofia especulativa no prefacio a Fenomenologia. Ele indica, com essa
noc¢do, uma das caracteristicas mais importantes, a nosso ver, de sua filosofia: a apreenséo do
contetido e a producdo do contetdo estdo unificadas na exposicao. A apreensdo € o momento
em que o filésofo recupera o conteldo dado, e a producdo € o momento da critica desse
conteddo apreendido. A exposicdo €, assim, o momento que unifica a apreensdo e a

critica/producédo do contetido. Nas palavras de Hegel:

essa preocupacdo com o fim ou os resultados, como também com as diversidades e
apreciacdes dos mesmos, €, pois, uma tarefa mais facil do que talvez pareca. Com
efeito, tal [modo de] agir, em vez de se ocupar com a Coisa mesma, passa sempre por
cima. Em vez de nela demorar-se e esquecer a si mesmo, prende-se sempre a algo
distinto; prefere ficar em si mesmo a estar na Coisa e a abandonar-se a ela. Nada mais
facil do que julgar o que tem conteldo e solidez; apreendé-lo é mais dificil; e o que
ha de mais dificil é produzir sua exposicao, que unifica a ambos.>

% HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 81.

51 LOWITH, K. De Hegel a Nietzsche: A ruptura revolucionaria no pensamento do século XIX: Marx e
Kierkgaard. Trad. F. C. Ramos e L. F. B. Martin. Sdo Paulo: Editora da Unesp, 2014, p. 38.

%2 HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 66.

% HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 27.
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A partir da Fenomenologia, Hegel identifica a especulagdo com o procedimento
denominado por ele como “dialético,” que consiste em deixar que a coisa mesma se desenvolva
em suas determinacdes imanentes.>* Ou, nas palavras de Hegel, “no que toca o movimento
dialético, seu elemento é o conceito puro, e por isso tem um conteddo que em si mesmo &
absolutamente sujeito.”® No centro desse percurso figurativo esta a perspectiva da consciéncia
que se conhece mediante a certeza de si mesma em oposicéo a verdade do objeto.*® Portanto, o
ser-ai imediato do espirito experimenta a contradi¢ao entre 0 momento do saber, que é subjetivo
— a certeza que a consciéncia experimenta —, e 0 momento da objetividade — elemento
negativo em relacdo a subjetividade, pois é sempre algo que esta separado da consciéncia, posto
contra ela. Saber e objetividade — ou a verdade — constituem os dois momentos da experiéncia
da consciéncia, e sua formacéo € mediatizada por essa experiéncia necessaria do pensado e do

sensivel, do saber e da verdade do saber:

O ser-ai imediato do espirito — a consciéncia — tem o0s dois momentos: o do saber e
o0 da objetividade, negativo em relacéo ao saber. Quando nesse elemento o espirito se
desenvolve e expde seus momentos, essa oposicao recai neles, e entdo surgem todos
como figuras da consciéncia. A ciéncia desse itinerario é a ciéncia da experiéncia que
faz a consciéncia; a substancia é tratada tal como ela e seu movimento sdo objetos da
consciéncia. A consciéncia nada sabe, nada concebe, que ndo esteja em sua
experiéncia, pois 0 que esta na experiéncia é s a substancia espiritual, e, em verdade,
como objeto de seu préprio Si. O espirito, porém, se torna objeto, pois é nesse
movimento de tornar-se um Outro — isto €, objeto de seu Si — e de suprassumir esse
ser outro. Experiéncia é justamente o nome desse movimento em que o imediato, o
ndo experimentado, ou seja, 0 abstrato — quer do ser sensivel, quer do Simples apenas
pensado — se aliena e depois retorna a si dessa alienacdo; e por isso — como é
também propriedade da consciéncia — somente entdo é exposto em sua efetividade e
verdade.%’

54 No ambito da Ciéncia da ldgica, Hegel afirma que “o [elemento] especulativo [das Spekulative] reside nesse
[elemento] dialético [in diesem Dialektischen], tal como é aqui tomado, e isso significa, na apreensdo do que é o
oposto em sua unidade ou do positivo no negativo. Esse é o lado mais importante, mas para a for¢a de pensamento
ainda destreinada e ndo livre, é o lado mais dificil. Se a for¢a do pensamento ainda est4 envolvida na tarefa de se
libertar da representacéo sensivel-concreta e do raciocinar, ela primeiramente tem de se exercitar no pensamento
abstrato, tem de apreender o0s conceitos em sua determinidade e a partir deles aprender a conhecer.” HEGEL.
Ciéncia da ldgica [excertos], pp. 36-7.

% HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 66.

% “A estrutura mesma da nossa certeza em si ordinaria — 0 fato de que nés somos certos do que € distinto de nds
— exige que n6s examinemos aquela certeza em vez de se certificar de que estamos fazendo as coisas direito. [...]
O movimento dialético através do qual um novo entendimento do objeto — e, portanto, um novo objeto — surge
constantemente para a consciéncia é entendido por Hegel como constituinte da experiéncia da consciéncia.”
HOULGATE, S. The opening of Hegel’s logic: from being to infinity. Indiana: Purdue University, 2005, pp.
149-50.

5" HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 46.
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Segundo Hegel, “tudo decorre de entender ¢ exprimir 0 verdadeiro ndo como substancia,
mas também, precisamente, como sujeito.”®® O ‘verdadeiro’ nada mais é que o absoluto, a
compreensdo da identidade entre sujeito e objeto, pois 0 absoluto ndo € uma substancia separada
do sujeito, mas ele mesmo se torna sujeito. Se a substancia se torna sujeito, 0 conhecimento
filosofico deve conter dois momentos necessarios: i) o surgimento da prdpria consciéncia
enquanto uma consciéncia especulativa e que, portanto, abarca em si 0 saber absoluto; ii) a
emergéncia da verdade da coisa, ou seja, a necessidade da exposicdo das determinacGes do
conteddo puro do saber cientifico que veio a ser ‘logicamente.” O primeiro ponto € objeto de
exposicao da Fenomenologia; o segundo, da Ciéncia da ldgica.

Segundo Werle, a Fenomenologia é a “obra que Hegel toma como o fundamento ou
exposicao ‘genética’ da Ciéncia da logica, onde se instaura o ponto de vista da superacdo da
oposicdo da consciéncia, a partir do qual a logica se torna primeiramente possivel.”>
Longuenesse, ao contrario de Werle, afirma que ndo podemos considerar a Fenomenologia
como uma ‘histéria genética’ que tem a finalidade de estabelecer o ponto de vista da ciéncia.
Ela afirma que a progressdo da consciéncia na Fenomenologia s6 é compreensivel para alguém
que ja sabe que a separaGao entre consciéncia e objeto € uma “fantasia.’® Isso significa que essa
progressdo necesséria é amparada por um desenvolvimento l6gico anterior a experiéncia da

consciéncia, e por isso, nesse sentido, a l6gica é também pressuposta pela Fenomenologia:

Quando a consciéncia finalmente chega ao termo de sua viagem, entdo essa verdade
que dirigiu isso tudo vem a luz: o pensamento s6 pensa ele mesmo. A consciéncia que
acredita confrontar a realidade em um Unico combate é apenas a espuma da onda do
pensamento que lhe esta subjacente, em que o que é pensado ndo é nada sendo o
pensamento mesmo. Consequentemente, se a Fenomenologia é, num sentido, uma
introducdo a Ciéncia da légica — na medida em que define a progressdo necesséria
da consciéncia em dire¢do ao saber absoluto — é também verdade dizer que ela
pressupde a Logica, ou seja, ela pressupde, no seu préprio modo de exposicdo, 0
conhecimento do processo necessario que se desenrola como se fosse “pelas costas”
da consciéncia.®

Portanto, segundo Longuenesse, o elemento do ‘para n6s’ na Fenomenologia explicita

um pressuposto légico que sé é posto, ou desenvolvido, na propria Ciéncia da légica. O ‘em

%8 HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 34.

5 WERLE, M. A. O conceito como duplicidade na unidade. In: GONCALVES, M. (Org.). O pensamento puro
ainda vive: 200 anos da Ciéncia da Lo6gica de Hegel. Sao Paulo: Editora Barcarolla, 2013, p. 191.

0 Cf. LONGUENESSE, B. Hegel's Critique of Metaphysics. Trad. N. J. Simek. Cambridge: University Press,
2007, p. 12.

1 LONGUENESSE. Hegel's Critique of Metaphysics, p. 12.
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si’ da consciéncia é, por sua vez, a sua propria experiéncia. Para cada relagdo surge um novo
objeto desconhecido e somente pela experiéncia do objeto ela pode conhecé-lo
verdadeiramente. Do ponto de vista sistematico temos, com Beckenkamp, que “o movimento
fenomenoldgico da consciéncia é sustentado [...] por uma necessidade que s6 pode tornar-se
consciente ou vir a ser para a consciéncia no fim do caminho, quando se depara com o saber
absoluto e esta finalmente preparada para o sistema da ciéncia no elemento puro do conceito.”®2
Ao mesmo tempo, portanto, que a necessidade logica da progressdo da consciéncia surge para
ela no elemento do saber absoluto, vem também a tona a possibilidade de posicdo da prépria
ciéncia pura do conceito.

Se a consciéncia pode rememorar — a partir daquilo que é, segundo Longuenesse, 0
pressuposto légico do processo fenomenolégico — o caminho pelo qual alcangou o saber
absoluto, ela esta apta a apanhar as determinacfes de pensamento que a levaram até ali. Para
superar a contraposicao entre sujeito e objeto, a consciéncia ird percorrer um longo caminho, e
ndo se trata, por fim, de simplesmente apresentar a ciéncia para a consciéncia sensivel, mas de
doté-la de uma “intuicdo espiritual do que é o saber.”®® A exposicdo mesma das determinagdes
gue compdem a ciéncia e do pensamento objetivo é realizada na Ciéncia da logica, mas 0s seus
conceitos e deducdo sdo obtidos na travessia da experiéncia. Hegel situa, assim, a ‘razéo de

existir da ciéncia’ no automovimento do conceito.

Os pensamentos verdadeiros e a inteleccdo cientifica so se alcangam no trabalho do
conceito. SO ele pode produzir a universalidade do saber, que ndo é a indeterminag&o
e a miséria correntes do senso comum, mas um conhecimento cultivado e completo;
ndo é a universalidade extraordinaria dos dotes da razdo que se corrompe pela
preguica e soberba do génio; mas sim, é a verdade que se desenvolveu até sua forma
genuina, e é capaz de ser a propriedade de toda a razao consciente-de-si.®
A tarefa da filosofia é entdo elevar a consciéncia culturalmente formada ao saber absoluto,
Ou ao conceito mesmo, e a volta deve também ser realizada para que o pressuposto l6gico possa
ser deduzido e ndo meramente aceito sem mais. Essa passagem seria a transicdo do aspecto
fenomenoldgico para o 16gico, e 0 movimento de retorno permitiria esclarecer os pressupostos
antes apenas dados, mas ndo deduzidos, pela experiéncia. Nao basta, portanto, se reportar ao

absoluto, segundo as mediac6es necessarias, mas também é condicdo da ciéncia de que se possa

62 BECKENKAMP. O jovem Hegel: formag&o de um sistema p6s-kantiano, p. 272.
8 HEGEL. Fenomenologia do espirito, pp. 42-50.
% HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 69.
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elevar o conceito a consciéncia. O absoluto ndo pode ser posto como um elemento imediato —
um pressuposto. A producdo do elemento da ciéncia “ndo terd nada a ver com o entusiasmo que
irrompe imediatamente com o saber absoluto — como num tiro de pistola —, e descarta 0s
outros pontos de vista, declarando que ndo quer saber nada deles.”® O absoluto deve ser
construido para a consciéncia. A necessidade constitutiva da consciéncia é o saber, enquanto a
do objeto ¢ a abertura da experiéncia. E na relagio entre a consciéncia fenoménica e o conceito
que os modos de efetivacdo do conceito na experiéncia se realizam, e entdo o aspecto
especulativo vem a superficie.

Quando se atinge a relacdo intrinseca entre 0os ambitos objetivo e subjetivo do
conhecimento filoséfico, esses aspectos, antes fixados, sdo finalmente suprassumidos. O
elemento especulativo consiste em desfazer a ilusdo de contraposicdo entre subjetividade e
objetividade. Esses aspectos, pelo contrario, sdo ‘postos’ conjuntamente e, assim,
suprassumidos como unilateralidades opostas autossubsistentes. Isso porque o conceito de
ciéncia expressa o conhecimento da totalidade da efetividade; devido a essa totalidade podemos

afirmar uma ciéncia do conceito, que ¢ a filosofia. Hegel dird na Ciéncia da l6gica que

a filosofia ndo deve ser nenhuma narracdo daquilo que acontece, mas um
conhecimento daquilo que é verdadeiro no acontecimento e, além disso, a partir do
verdadeiro ela deve apreender o que aparece na narrativa como mero acontecimento.

O efetivo, por sua vez, nada mais é que a totalidade das realizacdes humanas, espirituais e
materiais.®” A ‘perspectiva histdrica’ da filosofia hegeliana, apontada por Lowith, é garantida

pela formulacdo conceitual sobre o ‘acontecimento.’

8 HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 41.

% HEGEL. Ciéncia da logica [excertos], p. 186.

67 Para Lowith, o saber absoluto ¢ a finalidade mesma da “construgiio do movimento dialético do espirito,” ou seja,
da trajetoria de experiéncia da consciéncia. “Esse fim é alcancado pela via da ‘rememora¢do’ de todos os espiritos
que ja existiram. Esse caminho pelo ser — que se tornou passado — da histéria do espirito sempre presente néo é
um desvio a que pudéssemos evitar, mas sim o Unico caminho viavel para a consumag&o do saber. O absoluto, ou
0 espirito, ndo tem somente uma histéria que lhe é externa do mesmo modo como um homem veste roupas, mas
antes — no seu interior mais profundo — é como um movimento do desenvolvimento de si, um ser que somente
é a medida que vem a ser.” Consequentemente, a consciéncia progride conforme se exterioriza em suas diversas
figuras e rememora aquela experiéncia — ela €, em si, historica; o espirito, portanto, € histérico. “Quando o
espirito, por esse caminho do progresso, finalmente adquire seu pleno ser e saber, ou sua autoconsciéncia, a historia
do espirito esta consumada. Hegel encerra a histdria do espirito no sentido de uma plenitude suprema, na qual tudo
que aconteceu e tudo que foi pensado até entdo € reunido numa unidade; mas também a consuma no sentido de
um término historicamente final, em que a histéria do espirito apreende finalmente a si mesma. E porque a esséncia
do espirito consiste na liberdade do estar junto a si mesmo, com a consumacao de sua histdria é também alcancada
a realizacdo da liberdade.” LOWITH. De Hegel a Nietzsche: A ruptura revolucionaria no pensamento do
século X1X: Marx e Kierkgaard, p. 38.
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A critica da razdo realizada por Kant libertou a razéo e, com essa libertagéo, proporcionou
liberdade ao pensamento puro. O pensamento puro ndo pode, no entanto, permanecer em si, ele
deve ousar conhecer as ideias que animam a producéo espiritual — material — da humanidade.
Pode-se dizer que o momento critico da filosofia transcendental estabelece a razdo como
universalidade pressuposta, cabendo a filosofia especulativa ‘pdr’ o ‘pressuposto’ — dai a
aspiragéo ‘positiva’ inscrita no programa hegeliano.

A Fenomenologia ¢ a propria exposicdo do comeco Idgico do pensamento livre, pois a
consciéncia alcanca o conceito de ciéncia e, portanto, o0 pensamento livre das determinacdes de
oposicdo exteriores. O saber absoluto € uma prova de que a consciéncia moderna esta apta a se
alcar a universalidade pela propria razéo, e ndo por meio da fé, da crenca ou da pura intuicdo
intelectual. Essas formas de apreender o absoluto sdo ultrapassadas pela instanciacdo do
principio especulativo da identidade entre ser e pensamento. Com o saber absoluto “a historia
da filosofia esta consumada,” mas isso ndo significa que o espirito se esgotou e esta pleno de
saber, como declara Lowith.%® Pois, para Hegel, “o destino e a necessidade do espirito” é o
tempo.%® O tempo de cada época expressa uma determinada filosofia. Mas Léwith tem raz&o na
medida em que sua leitura capta a relacdo especifica que Hegel estabelece entre a modernidade
e a plenitude do saber — trata-se de um diagndstico de tempo hegeliano. A projecéo que Hegel
da a razdo na histdria, que esta se (auto)produzindo a todo momento, reflete também a sua visao
sobre a atividade filoséfica da sua época, cujo ponto de partida é a filosofia critica. Nesse
sentido especifico, para Hegel a “historia da filosofia estd consumada.” A grandiosidade do
diagnostico de tempo hegeliano é conseguir captar conceitualmente — afinal, isto é a
Fenomenologia — a emergéncia do tempo da modernidade. E a prépria filosofia de Hegel pode,

de certa maneira, ser resumida como o trabalho constante de traduco do mundo em conceitos.’®

A meta — o saber absoluto, ou o espirito que se sabe como espirito — tem por seu
caminho a rememoracao dos espiritos como séo neles mesmos, e como desempenham
a organizagdo de seu reino. Sua conservagdo, segundo o lado de seu ser-ai livre que
se manifesta na forma da contingéncia, € a historia; mas segundo o lado de sua
organizagdo conceitual, é a ciéncia do saber que-se-manifesta. Os dois lados
conjuntamente — a histéria conceituada [die begriffene Geschichte] — formam a

8 Cf. LOWITH. De Hegel a Nietzsche: A ruptura revolucionaria no pensamento do século XIX: Marx e
Kierkgaard, p. 38.

% HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 539.

0 Ja Adorno afirma que “a filosofia hegeliana como um todo é um esfor¢o Unico de traduzir a experiéncia
intelectual em conceitos.” ADORNO. Trés estudos sobre Hegel, p. 236.
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rememoracéo e o calvario do espirito absoluto; a efetividade, a verdade e a certeza de
seu trono, sem o qual o espirito seria a soliddo em vida.”

O espirito esté pleno de saber porque a expressdao maxima dessa época, sempre segundo
Hegel, € a propria liberdade ‘concreta,’ visto que para ele as ideias ndo possuem somente um
uso regulativo, mas igualmente constitutivo. Contrariamente a Kant, Hegel compreende as
ideias como instauradoras de efetividade.’? “Portanto, embora esse espirito recomece desde o
principio sua formacdo, parecendo partir somente de si, a0 mesmo tempo é de um nivel mais
alto que [re]Jcomeca.””® Com a emergéncia do conceito de ciéncia aberto pelo saber absoluto
podemos adentar o reino do livre pensamento que é a Ciéncia da logica — a exposic¢do da

progressdo necessaria do pensamento objetivo.’™

3. O sistema da razéo pura

O conceito da ciéncia pura e a sua deducdo sdo resultados da exposicao da experiéncia da
consciéncia. O percurso da consciéncia produziu o saber absoluto, e nele a oposicdo da
consciéncia foi suprassumida. Essa libertacdo da oposicdo da consciéncia é, por isso, 0
pressuposto da pura ciéncia.” Para Houlgate, a identidade entre ser e pensamento, produzida
pelo saber absoluto, possibilita que ambos exibam “uma forma ldégica ou estrutura que €
inteligivel para o pensamento e que é a mesma estrutura das nossas categorias basicas.”’® 1sso
significa, entdo, que o “ser ¢ em si uma forma ldgica inteligivel e que o pensamento ¢ a

consciéncia direta de tal ser inteligivel.””” Jaeschke também afirma que essa suprassuncéo

"I HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 545.

2 Segundo Longuenesse, “a liberdade do conceito ndio é uma liberdade do agente histérico que ‘escolhe’ interpretar
0 evento deste ou daquele modo. E, no entanto, é a liberdade do pensamento, realizada em agentes histéricos, que
cria seu objeto no prdprio processo de pensamento sobre ele. Ninguém jamais levou adiante, ou com mais feroz
sistematicidade do que Hegel, a conviccdo de que o que € verdadeiro, a coisa mesma (die Sache selbst) é somente
na medida em que é pensado (em que ‘pensado’ é o participio passado: a coisa ¢ pensada = se pensa a coisa; ¢ é
também o substantivo: é a esséncia da coisa que é, ela mesma, pensamento). Onde a Sache, como pensada,
ativamente carrega, e carrega com inexoravel necessidade, a atividade do pensamento além do que antes se pensou,
e assim é real.” LONGUENESSE. Hegel's Critique of Metaphysics, p. 157.

8 HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 544.

4 «A Ciéncia da ldgica tera revelado na estrutura do mundo o que a Fenomenologia revelou na experiéncia da
consciéncia: 0 mundo aparece e € pensado como aparece e é pensado pela forga de uma atividade do pensamento
gue cria raiz no processo vital que é tanto natural como historico. Se ha uma absoluta necessidade da estrutura das
coisas, €, portanto, em virtude da atividade que as constituem como coisas.” LONGUENESSE. Hegel's
Critique of Metaphysics, p. 161.

5 Cf. HEGEL. Ciéncia da logica [excertos], pp. 28-29.

8 HOULGATE. The opening of Hegel’s logic: from being to infinity, p. 117.

" HOULGATE. The opening of Hegel’s logic: from being to infinity, p. 117.
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parece “oferecer uma base bem melhor e mais segura para compreender as determinacdes do
pensamento como determinag@es do ser.”’® Noutras palavras, com a suprassuncgdo da oposicao
da consciéncia, Hegel pbe o pensamento objetivo, que se torna o conteldo mesmo da ciéncia.
A ciéncia “contém o pensamento na medida em que ele é igualmente a questdo em si mesma
ou a questdo em si mesma na medida em que ela é igualmente o puro pensamento.”’® Mais do
que isso, “como ciéncia, a verdade é a pura consciéncia de si que se desenvolve e tem a figura
do auto [Selbst], a saber, que o0 ente em si e para si € conceito sabido, mas o0 conceito enquanto
tal é o ente em si e para si.”® Quando a autoconsciéncia reconhece a iluséo da separacéo entre
a certeza de si mesma e a verdade do objeto, emerge o conceito de ciéncia, e essa € a verdade

da consciéncia, saber que pensamento e ser coincidem:

Esse pensamento objetivo é, pois, 0 conteldo da ciéncia pura. Por conseguinte, ela é
tdo pouco formal, dispensa tdo pouco a matéria de um conhecimento efetivo e real
que, pelo contrario, seu conteldo é antes a verdade absoluta ou, se ainda preferirmos
nos servir da palavra matéria, ela é a matéria veridica — mais uma matéria para a qual
a forma ndo € algo exterior, ja que essa matéria € muito mais o puro pensamento, em
suma, a propria forma absoluta. A légica tem de ser desse modo apreendida como o
sistema da razdo pura, como o reino do puro pensamento. Esse reino € a verdade,
como ela é em si e para si mesma, sem invélucro.8!

‘O sistema da razdo pura’ é uma expressao kantiana que Hegel retoma. Kant afirma a
razdo pura como a faculdade que “contém os principios para conhecer algo absolutamente a
priori.”® O conjunto dos principios da raz&o pura formaria um 6rganon do conhecimento puro,
por meio do qual saberiamos como sdo adquiridos os conhecimentos a priori € como eles se
constituiriam. ‘O sistema da razdo pura’ seria uma aplicagdo desse 6rganon.®® Kant diz ainda
que a essa ‘propedéutica’ que “se limita simplesmente a examinar a razao pura, suas fontes e
limites,” ndo devemos dar o nome de “doutrina”, mas de “critica da razao pura.”84 Ele afirma,
com isso, a ideia de uma filosofia transcendental, sendo “transcendental [...] todo o
conhecimento que em geral se ocupa menos dos objetos, que do nosso modo de 0s conhecer,

na medida em que este deve ser possivel a priori. Um sistema de conceitos desse género deveria

8 JAESCHKE, W. O sistema da razdo pura. In: GONCALVES, M. (Org.). O pensamento puro ainda vive: 200
anos da Ciéncia da Logica de Hegel. Sao Paulo: Editora Barcarolla, 2013, p. 55.

" HEGEL. Ciéncia da légica [excertos], p. 29.

8 HEGEL. Ciéncia da logica [excertos], p. 29.

81 HEGEL. Ciéncia da logica [excertos], p. 29.

8 KANT. Critica da razdo pura, p. A 11, B 25.

8 KANT. Critica da razdo pura, p. A 11, B 25.

8 KANT. Critica da razdo pura, p. A 11, B 25.
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denominar-se filosofia transcendental.”® Pode-se supor que a ideia de um ‘sistema da razéo
pura’ esta ligada ao projeto de uma “filosofia transcendental,” que deveria conter “integralmente
tanto o conhecimento analitico como o conhecimento sintético a priori.”®

Para Hegel, diferentemente, o ‘sistema da raz&o pura’ é a propria ciéncia da ldgica,®” “o
reino das sombras, 0 mundo das determinacGes essenciais, libertado de toda concrecédo
sensivel.”8 Segundo Jaeschke, uma leitura mais precisa do significado de ‘sistema da razéo
pura’ em Kant evidencia duas referéncias distintas a sua construcéo: se, por um lado, Kant
afirma o ‘sistema da razdo pura’ como ‘metafisica,” por outro, como apontamos, ele o identifica
com o projeto da ‘filosofia transcendental’ que, segundo Kant, é “demasiado ambiciosa para
podermos comecar por ela.”® Além disso, Jaeschke nos mostra como a concepgéo kantiana
difere da hegeliana — enquanto a primeira se refere ao sistema da razdo pura como ‘metafisica’
ou “filosofia transcendental’, a segunda pretende fazer da l6gica o sistema da razéo pura.®® Mais
do que propor uma teoria do conhecimento, Hegel pretende expor as determinacbes de
pensamento que constituem objetivamente tudo aquilo que é. Julgamos que essa distin¢ao entre
Kant e Hegel nos permite esclarecer a especifica posicao filoséfica de cada um, além da linha
de continuidade que essa distingao expressa: como afirma Jaeschke, a “analise e sintese dos
conceitos da razdo pura, do ‘sistema’ desses conceitos,” que Hegel pretende realizar com a
Ciéncia da ldgica, teve seu inicio com a ldgica transcendental kantiana.®* A l6gica deve ser
apreendida como o sistema da razdo pura porque “a verdadeira figura, em que a verdade existe,

s pode ser o seu sistema cientifico.”%?

Colaborar para que a filosofia se aproxime da forma da ciéncia — da meta em que
deixe de chamar-se amor ao saber para saber efetivo — € isto o que me proponho.
Reside na natureza do saber a necessidade interior de que seja ciéncia, e somente a

8 KANT. Critica da razdo pura, p. A 11, B 25.

8 KANT. Critica da razdo pura, p. A 11, B 25.

87 Segundo Bourgeois, Hegel se empenha na “realizagiio desse sistema da razdo, e da razdo como sistema — que
Kant tivera em vista, mas preocupado com a tarefa, que julgava prévia, da critica da razdo (preocupacéo que atesta
desconhecimento da natureza especulativa da raz&o) nédo tinha realizado.” BOURGEOIS. A enciclopédia das
ciéncias filoséficas de Hegel, p. 399.

8 HEGEL. Ciéncia da logica [excertos], p. 39.

8 KANT. Critica da razédo pura, p. A 11, B 25.

% “para Hegel, o ‘Sistema da Razdo Pura’ ndo € mais a ‘filosofia transcendental’, mas a 16gica — € iSso com uma
boa razdo: se uma ciéncia filosofica tem o direito de demandar o titulo de ‘Sistema da Razdo Pura’, essa ¢, em
primeiro lugar, aquela disciplina que se dedica a analise e sintese dos conceitos da raz&o pura, do ‘sistema’ desses
conceitos — e a Logica Transcendental de Kant contém o comeco disso.” JAESCHKE. O sistema da razao pura,
p. 44.

%1 JAESCHKE. O sistema da razdo pura, 44.

%2 HEGEL. Fenomenologia do espirito, p. 27.
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exposicao da propria filosofia sera uma explicacdo satisfatéria a respeito. Porém, a
necessidade exterior é idéntica a necessidade interior — desde que concebida de
modo universal e prescindindo da contingéncia da pessoa e das motivacdes
individuais — e consiste na figura sob a qual uma época representa o ser-ai de seus
momentos. Portanto, a Unica justificacdo verdadeira das tentativas, que visam a esse
fim, seria mostrar que chegou o tempo de elevar a filosofia a condicdo de ciéncia,
pois, ao demonstrar sua necessidade, estaria a0 mesmo tempo realizando sua meta.%

Hegel se propde a expor a cientificidade da filosofia mediante a ruptura com a mera
representacdo subjetiva dos conceitos que, na modernidade, da forma aos sistemas filosoficos.
Essa forma subjetiva da exposicao filosofica expressaria somente uma necessidade interior da
conceituacdo que careceria de uma expressio do elemento universal do saber cientifico. E
somente com a ldgica, a primeira parte do sistema filosofico de Hegel, que o significado e a
justificativa da filosofia como ciéncia vém a tona. Mais do que isso: “a Ciéncia da ldgica é para

o sistema de Hegel o que as trés Criticas juntas sio para Kant.”%

4. Concluséo

O projeto da logica reside na investigacdo das determinacGes de pensamento, e essas
determinacfes ndo sdo nada mais do que as determinacdes das proprias coisas. A ciéncia da
logica constitui “a metafisica propriamente dita ou a pura filosofia especulativa.”®
Diferentemente de Kant, que concebia o pensamento como representativo, Hegel afirma o
pensamento como a apreensao da coisa mesma, como pensamento objetivo. Em Hegel, somente
pelo pensamento que se pensa é que a coisa surge em sua verdade. Nesse sentido, o caminho
da critica da razdo aberto pela filosofia transcendental foi decisivo para Hegel. Mais do que
isso, as proprias discussfes em torno dos principios legados pela critica da razdo pura
resultaram em importantes desenvolvimentos filoséficos. Isso transparece, por exemplo, no
‘estado-de-acdo’ do eu da filosofia fichteana, ou a sua Tathandlung (ato originario da
consciéncia sobre si mesma), como um dos momentos que elevaram a filosofia ao estatuto de
cientificidade. “Resta a filosofia de Fichte o profundo mérito de ter lembrado que as
determinagdes-de-pensamento tém de ser mostradas em sua necessidade, que elas s&o

essencialmente a deduzir.”® Se a critica da razdo pura “afastou da coisa as formas do

% HEGEL. Fenomenologia do espirito, pp. 27-28.

% LONGUENESSE. Hegel's Critique of Metaphysics, p. 10.
% HEGEL. Ciéncia da logica [excertos], p. 16.

% HEGEL. Enciclopédia das ciéncias filosdficas I, § 42.
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pensamento objetivo,” deixando apenas essas formas no sujeito, a filosofia fichteana “fez o
inicio que permitiu & razdo suas determinagdes a partir dela. Mas a postura subjetiva dessa
tentativa ndo permitiu que chegasse a uma consumagco.”®” A légica é identificada como o
sistema da razao pura porque é aquela que demonstra 0 pensamento como objetivo.

A “logica,” para Hegel, possui um significado totalmente novo, e esse passo tem a ver
com o lugar da I6gica na modernidade e, mais ainda, com a transformacéo da metafisica em
I6gica realizada por Kant. Afinal, a I6gica transcendental € o coracdo da filosofia kantiana: é
ela que nos fornece as leis do entendimento mediante as quais podemos conhecer 0s objetos da

experiéncia.

Kant, de resto, aprecia a légica, a saber, o agregado de determinagfes e enunciados
que no sentido comum se chama légica, como afortunada, por ter obtido uma
consumacao tdo cedo, antes das outras ciéncias. Desde Aristoteles, ela ndo teria dado
nenhum passo atras, mas também nenhum passo a frente; esse ultimo passo ela ndo
deu porque parecia estar acabada e consumada em todos os sentidos. — Se a légica
desde Aristételes ndo sofreu nenhuma modificagdo — pois de fato se observarmos 0s
compéndios mais recentes de ldgica, as mudancas consistem na maioria das vezes
somente em supressdes — entdo tem de se concluir antes que ela necessita de uma
total reelaboragdo; pois um avanco de dois mil anos do espirito deve ter-lhe
proporcionado uma consciéncia mais elevada sobre seu pensamento e sobre sua pura
essencialidade em si mesma.%

Como nos lembra Jaeschke, “com Kant, Hegel d4 o passo para uma interpretagao
‘subjetiva’ das categorias — na sua linguagem prevalece a fala das ‘determinagdes do
pensamento.’”*® Quando Kant refere a validade objetiva dos objetos a sintese transcendental do
sujeito, ele retira essa validade das coisas e a incorpora ao sujeito. Kant faz isso para deduzir as
condi¢des transcendentais dos objetos da experiéncia. Hegel, por sua vez, “concebe as
categorias como determinacdes de um ‘pensamento objetivo,” ou seja, como sendo a0 mesmo
tempo ‘determinacdes do ser.”’'?® Hegel pretende apreender a objetividade dessas
determinacg6es que sdo deduzidas como transcendentais. Ele assume como tarefa da filosofia a
demonstracdo dos pressupostos que sustentam as categorias pelas quais 0 pensamento se torna
objetivo. Portanto, se Kant, por um lado, promove a desontologizacdo da logica, Hegel
promove, por outro, a sua ontologizacdo, mas através do legado transcendental de Kant.

Segundo Jaeschke, Hegel afirma que Kant “exagerou ao entender as determinagdes do

% HEGEL. Ciéncia da logica [excertos], p. 26.

% HEGEL. Ciéncia da logica [excertos], p. 31.

% JAESCHKE. O sistema da razdo pura, p. 53.

100 JAESCHKE. O sistema da razao pura, pp. 53-54.
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pensamento — por medo do objeto — como determinagfes meramente subjetivas, perdendo

assim seu sentido, apesar de todo seu esforco para estabelecer sua ‘validade objetiva.’!

A filosofia critica, na verdade, ja transformou a metafisica em l6gica, mas, como ja
foi lembrado anteriormente, ela, assim como o idealismo posterior, por temor diante
do objeto, deu as determinacdes ldgicas uma significacdo essencialmente subjetiva.
Com isso, elas permaneceram ao mesmo tempo presas ao objeto, do qual fugiram, e
restou nelas uma coisa em si, um bloqueio [Antoss] infinito enquanto um além. Mas
a libertacdo da oposicdo da consciéncia, que a ciéncia tem de poder pressupor, eleva
as determinacbes de pensamento acima deste ponto de vista medroso e ndo
consumado e exige a consideracdo das mesmas tal como sdo em si € para si o ldgico,
0 puramente racional, sem uma tal limitag&o e consideracéo.'%?

Por meio dessas relacBes podemos vislumbrar a relacdo entre metafisica, ontologia e
I6gica no projeto de sistema da razao pura de Hegel. Trata-se de compreender essa relagdo a
luz da modernidade, que traz consigo o principio da subjetividade: “as representacdes sobre as
quais até agora repousavam o conceito da l6gica em parte ja sucumbiram,” com Kant, e “em
parte é hora de desaparecem completamente,” pois elas ainda possuem um lado formal.1%® A
deducéo transcendental das categorias de Kant demonstrou que o pensamento é uma atividade
espontanea da consciéncia, constitutiva da relacdo entre sujeito e objeto. A tarefa herdada pela
filosofia seria entdo aquela de derivar as categorias mais elementares do pensamento dessa
espontaneidade da consciéncia. A logica é logica ‘e’ ontologia porque ela pretende fornecer
uma exposi¢do cientifica, portanto explicativa, esclarecedora, sobre a intimidade entre as
categorias basicas do pensamento e as determinagdes constitutivas de tudo aquilo que é e que,
sendo, € pensado. Nesse sentido, a exposicdo logica pretende demonstrar os pressupostos do
pensamento e do ser. Para Hegel, ndo ha ser sem pensamento, tampouco pensamento sem Ser.
O discurso metafisico hegeliano rompe com a tradicdo metafisica na medida em que se propde
criticar as categorias que eram consideradas o alicerce da compreensdo filosofica sobre o
mundo. Se ha entendimento e razdo no mundo, o pensamento € objetivo: ele é o objeto e a meta

do sistema da razdo pura.

101 JAESCHKE. O sistema da razao pura, pp. 53-54.
192 HEGEL. Ciéncia da ldgica [excertos], pp. 30-31.
18 HEGEL. Ciéncia da logica [excertos], p. 22.
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